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1চত্রসচিব 


বোড়েয়ার মাঁন্দরে নবগুঞ্জর মার্ত 

বোড়েষাব মান্দরে গজাঁসংহ মূর্তি 

কোলেদের দেশ 

বদ্ধা উরাঁও বমণী 

ভোন্তাদের সঙ্জা 

মাণ্ডা-পরবে আগুনের উপর দয়া হাঁটা 
খাড়াভাবে রাখা কাঠের শাটাষ নাশিত খান 
চিৎ কাঁবয়া শোধ।নো দুহাট কাঠের পাটায় নির্মিত ঘানি 
ভাদুয়া-গ্রামে কাঙ্ের যাঁত-ঝ্ণ্ড 

এক-বলদে টানা নালিযুন্ত একখণ্ড-কাগের ঘান 
দুই বলদে টানা নালাবহশন কাঠের ঘন 
এক-বলদে টানা নালিযন্ত ?পশড়-ীবাশিম্ট ঘাঁন 


ভাঁমকা 


হিন্দঃসমাজের গড়ন সম্বন্ধে ১৩৫৪ ও ১৩৫৫ সালে দেশ 
পান্রকায় ধারাবাহকভাবে কতকগুলি প্রবন্ধ 'লখিয়াছিলাম। িশ্ব- 
ভারতীর সৌজন্যে সেগুলি পুস্তকাকারে প্রকাশিত হইতেছে। সম্প্রাত 
অধ্যক্ষ ক্ষিতিমোহন সেন এবং অধ্যাপক নীহাররঞ্জন বায় হন্দুসমাজ- 
ব্যবস্থার সম্বন্ধে জাতিভেদ ও বাঙালী হিন্দুর বর্ণভেদ নাম দিয়া 
দুইখাঁন মল্যবান গ্রন্থ রচনা কাঁরয়াছেন। নীহারবাবূুর বৃহং 
একখান হইাতিহাস অনেক দিন ধারযা ছাপা হইতেছে, হয়তো অজ্প- 
দিনের মধ্যেই প্রকাশিত হইবে । তাঁহারা যাহা [লীখয়াছেন, আমি তাহার 
পরিপরক হিসাবে, নৃতত্বিদের দৃষ্টিতে ভারতীয় সমাজব/বস্থাকে 
যে রূপে দেখিয়াছি, তাহাই প্রকাশ করিবার চেষ্টা করিয়াছি। পাঠক 
যাঁদ ইহার দ্বারা নৃওত্বের সম্বন্ধে কৃুতহলী হন এবং যাঁদ হিন্দসমাজের 
গড়ন সম্বন্ধে তাঁহার বুঝিবাব কিছু সহায়তা হয়, তাহা হইলে নিজের 
চেষ্টাকে সার্থক জ্ঞান করিব। 


৩৭ বোসপাড়া লেন, কলিকাতা ৩ ঈীনিম'লকুমার বসু 
ঠ ঞ ঙ 


১৩ জুন ১১৪৯ 


গোৌরচন্দ্রিকা 


শ্রীপ্রীচৈতন্যদেব সন্ন্যাসগ্রহণ করিবার পর তাঁহার মনে হইল আর 
নবদ্বীপে বসবাস করা উঁচত হইবে না। কোথায় যাইবেন কোথায় 
থাকবেন, এই সমস্যা যখন তাঁহার চিন্তার বিষয় হইয়া উাঁঠয়াছে তখন 
একাঁদন তিনি ভন্তগণকে একত্র করিয়া বলিলেন, 


যদ্যাপ সহসা আম কারয়াছি সম্্যাস। 
তথাঁপ তোমা-সবা হৈতে না হব উদাস॥ 
তোমা-সবা না ছাড়িব যাবত আম জীব। 
মাতারে তাবত আম ছাড়তে নারব& 
সন্ব্যাসীর ধর্ম নহে-সন্্যাস কাবয়া। 
নিজ জন্মস্থানে রহে কুটুম্ব লইয়া ॥ 
কেহ যেন এই বোলে না করে নিন্দন। 
সেই যান্ত কর, যাতে রহে দুই ধর্ম ॥ 


শহাঁনয়া প্রভুর এই মধুর বচন । 

শচী পাশে আচায্যাদি কাঁবলা গমন ॥ 
প্রভুর নিবেদন তারে সকলি কাহল। 
শুনি শচী জগল্মাতা কাহতে লাগল! 
তে'হো যাঁদ ই'হা রহে ভবে মোর সুখ । 
তাঁর 'নন্দা হয় যাঁদ তবে মোর দুখ ॥ 
তাতে এই য্যান্ত ভাল মোব মনে লয়। 
নীলাচলে রহে যাঁদ দই কার্য হয় ॥ 
নীলাচলে নবদ্বীপে বেন দৃই ঘর। 
লোকগতাগাঁতি- বার্তা পাব নিরন্তর ॥ 
তুমি সব কাঁরতে পার গমনাগমন। 
গণ্গাস্নানে কভু তাঁর হবে আগমন ॥ 
আপনার দুঃখ সুখ তাহা নাহি গাঁণ। 
তাঁর যেই সুখ তাহা নিজ সুখ মানি ॥ 


২ িন্দসমাজের গড়ন 


শুনি ভন্তগণ তাঁরে করেন স্তবন। 
বেদ-আজ্ঞা যৈছে মাতা তোমার বচন ॥ 
প্রভু আগে ভঙ্তগণ আসিয়া কহিল। 
শুনিয়া প্রভুব মনে আনন্দ হইল ॥ 


অতঃপর মহাপ্রভু নীলাচলের আভমুখে যাত্রা কাঁরলেন। 


গঙ্গাতীরে গেলা প্রভু চারজন সাথে। 
নীলার চাঁললা প্র ছন্রভোগ পথে॥ 


এই ছত্রভোগ পথ অবলম্বন কাঁরয়া বংসরের পর বংসর গৌড় 
হইতে ভন্তগণ জগন্নাথদেবের রথযাত্রা উপলক্ষ্যে এবং মহাপ্রভুর দর্শনলাভ 
কারবার জন্য শ্রীক্ষেত্রে গমন করিতেন । মহাপ্রভুও মধ্যে একবার এ পথ 
ধারয়া মথুরা যাইবার অভিপ্রায়ে গৌড় পযন্ত অগ্রসর হইয়াছিলেন। 
গোঁড়ের প্রাতি তাঁহার মমতার কারণ প্রকাশ করিয়া তিনি বাঁলয়াছিলেন, 


গোঁড়দেশে হয় মোর দুই সমাশ্রয়। 
জননী জাহ্নবী, এই দুই দয়াময় ॥ 


কিন্তু ঘটনাচক্রে সেবার তাঁহার ব্রজদর্শনের যোগাযোগ ঘটে নাই এবং 
তাঁহাকে পুনরায় নীলাচলেই ফাঁরয়া আসতে হইয়াছিল। ইহার 
কিছাঁদন পরে তিনি রায় রামানন্দ এবং স্বরূপ দামোদরের সহিত 
পরামর্শ কাঁরয়া ছন্রভোগের প্রাসদ্ধ পথের পাঁরবর্তে উড়িয্যার পশ্চিম- 
দিকে যে পর্বত এবং বনাকীর্ণ প্রদেশ আছে তাহা ভেদ কারয়া কাশী- 
ধামের আভমুখে অগ্রসর হন। সেই সময়ের ইতিহাস শ্রীশ্রীচৈতন্য- 
চাঁরতামৃত গ্রন্থে নিম্নরূপে বার্ণতি হইয়াছে, 


প্রাসদ্ধ পথ ছাড় প্রভু উপপথে চাঁললা। 
কটক ডাহিনে কার বনে প্রবোশিলা ॥ 
'নরজন বনে চলেন প্রভু কৃষ্ণনাম লৈয়া। 
হস্তণ ব্যাঘ্র পথ ছাড়ে প্রভূকে দোখয়া॥ 
পালে পালে ব্যাঘ্র হস্তাঁ গণ্ডার শৃকরগণ। 
তার মধ্যে আবেশে প্রভূ করেন গমন ॥ 


গোরচান্দ্িকা 


ময়রার্দ পাঁক্ষিগণ প্রভুকে দেখিয়া । 
সঙ্গে চলে, কি” বলে, নাচে মত্ত হৈয়া॥ 
'হাঁরবোল, বাল প্রভু করে উচ্চধবান। 
বৃক্ষলতা প্রফীলত সেই ধান শান ॥ 
ঝারিখণ্ডে স্থাবর জঙ্গম আছে যত । 
কৃফ্চনাম দয়া কৈল প্রেমেতে উন্মত্ত ॥ 
যেই গ্রাম দয়া যান যাহা করেন স্থাতি। 
সে সব গ্রামের লোকের হয় প্রেমভান্ত ॥ 


মথুরা যাবার ছলে আস ঝারখণ্ড । 
ভল্পপ্রায় লোক তাহা পরম পাষণ্ড ॥ 
নামপ্রেষ য়া কৈল সবার নিস্তার । 
চৈতন্যের গঢলশলা বুঝে শন্তি কার ॥ 
বন দোঁখ ভ্রম হয় এই বৃন্দাবন । 

শৈল দোঁখ মনে হয়, এই গোবদ্ধন ॥ 
যাঁহা নদশী দেখে তাঁহ খানয়ে কালিন্দী। 
তাঁহা নালুচ গায় প্রেমাবেশে পড়ে কাঁদ ॥ 
পথে যাইতে ভট্টাচার্য শাক গল ফল । 
যাঁহা যেই পায়েন তাহা লয়েন সকল ॥ 
ষে গ্রামে রহেন প্রভু তথায় ব্রাহমণ । 

শ'চ সাতজন আস করে ানমন্তরণ ॥ 

কেহ অন্ন আন দেয় ভদট্রাচার্য স্থানে । 
কেহ দুগ্ধদাধ কেহ ঘৃত খণ্ড আনে 
যাহা 'বিপ্র নাহ, তাহা শদ্র মহাজন । 
আস সবে ভট্রাচায্যে করে নিমন্ত্রণ ॥ 
ভট্রাচার্য পাক করে বন্য-ব্যজন। 
বন্য-ব্যঞ্জনে প্রভুর আনান্দিত মন ॥ 

দুই চারি দিনের অন্ন রাখেন সংহাতি। 
যাহা শুন্য বন- লোকের নাহ্‌্ক বসাতি ॥ 
তাঁহা সেই অন্ন ভট্টাচার্য করে পাক॥ 
ফলমলে ব্যঞ্জন করে বন্য নানা শাক॥ 


হিন্দুসমাজের গড়ন 


পরম সন্তোষ প্রভুর বন্য-ভোজনে। 
মহাসুখ পান যোদন রহেন নজ্জনে ॥ 
ভট্টাচায্য সেবা করে স্নেহে যৈছে দাস। 
তাঁর বিপ্র বহে জলপান্র বাহর্বাস ॥ 
1নর্ঝরের উঞ্কোদকে স্নান [তিনবার । 

দুই সন্ধ্যা আগ্নতাপে কান্ত অপাব॥ 
নিরন্তর প্রেমাবেশে নিজ্জজনে গমন । 

সুখ অনুভাব প্রভু কহেন বচন ॥ 

শুন ভট্রাচাষ্য! আম গেলাম লহ, দেশ ॥ 
বনপথে সখের সম কাহা নাহ লেশ॥ 
কুষ্ণ কৃপালু আমায় বড় কৃপা কৈল। 
বনপখে আনি আমায় বহহ সুখ দিল ॥ 
পূর্বে বৃন্দাবন যাইত কবিলাম বিচাৰ ॥ 
মাতা গঙ্গা ভন্তগণ দোখিব একবার ॥ 
ভঞ্তগণ সঙ্গে অবশ্য কারব মালন। 
ভক্তগণ সঙ্গে লৈয়া যাব বজ্দাবন ॥ 

এত ভাব গোৌড়দেশে কারিল গমন । 

মতা গঙ্গা ভক্ত দোৌঁখি সুখী হৈল মন ॥ 
ভক্তগণে লৈয়া তবে চাঁললাম রঙ্গে । 

লক্ষ কোটি লোক তাহা হৈল আমা সঙ্গে ॥ 
সনাতনমুখে কৃষ্ণ আমা শিখাইলা । 

তাঁহা বিঘন কার বনপথে লৈয়া আইলা ॥ 
কপার সমুদ্র দীনহসনে দয়াময় । 

কষফ্কৃপা বিনে কোনো সুখ নাহি হয় 
ভগ্রাচাম্যে আঁলাতঙ্গয়া তাঁহারে কাহল। 
তোমার প্রসাদে আম এত সুখ পাইল ॥ 
তে'হো কহে-তুমি কৃষ্ণ বড় দয়াময় । 
অধম জব মুই মোরে হইলা সদয় ॥ 

মুই ছার মোরে তুমি সঙ্গে লৈয়া আইলা ॥ 
কপা করি মোর হাতে ভিক্ষা যে করিলা ॥ 
অধম কাকেরে কৈলে গরুড় সমান । 
স্বতল্ন ঈশবর তুম স্বয়ং ভগবান & 


প্রথম অধ্যায় 


মহাপ্রভু মহানদীর দাক্ষণতীরবতাঁ যে পথ দিয়া পশ্চিম-অভিমৃখে 
যাত্রা করিয়াছিলেন সে পথাঁট অপ্রসিদ্ধ হইলেও পুত্রাতন ছিল। কারণ 
মহানদী মধ্যভারতের যে অংশ হইতে উদ্ভূত হইয়াছে বা যে স্থানের 
বৃস্টিপাতের দ্বারা পন্ন্ট হইযাছে, পাহাড়েঘেবা সেই সমতল প্রদেশ 
অন্তত খষ্টীয় সপ্তম শতাব্দী হইতেই ব্রাহমণ্য সংস্কাতির দ্বাবা যথেন্ট 
প্রভাবাশ্বিত হইয়াঁছল। সমগ্র মহানদী কুলে সপ্তম হইতে দশম, 
একাদশ বা আরও পরবতর্ঁ কালে অনেকগাীল মন্দির নামত হইয়াছিল। 
খরোদের শববী দেবীর মান্দর, বড়ম্বার 'সিংহনাথ মান্দির, শ্রীপুর, 
মলহার, শিউরিনারায়ণ প্রভাতি স্থানেব মন্দির মহাপ্রভুর আবিভগবের 
বহুদিন পৃবেহি নির্মিত হইয়াছিল এবং বিখ্যাত তীর্থ বাঁলিয়া পারগণিত 
হইত। এসকল তীর্থস্থানে রাজপ্রসাদে ব্রাহমণপল্লী স্থাঁপত হইলেও 
সংহনাথ প্রভাতি মন্দিরে পূজার আঁধকার আজও অন্রাঙ্গণ আরণ্য জাতির 
হস্তে অর্পিত আছে। 

এইসকল জাঁঙ যেমন নদীর কূলেও বাস করে তেমনই পাশ্ববতণঁ 
বনাকীর্ণ বিস্তীর্ণ ভূখণ্ডেও বাস কাঁরয়া থাকে । তাহাদের মধ্যে হয়তো 
কণ্ধ জয়াঙ্গ শবর প্রভৃতি জাতিকে লক্ষ্য কাঁরয়াই কৃষ্দাস গোস্বামী 
শ্রীপ্রীচৈতন্যচারতামৃত গ্রন্থে "পরম পাষণ্ড, শব্দ ব্যবহার করিয়া 
থাকিবেন। তাহাদের মধ্যে জয়াঙ্গ জাতির সাহত পাঠকের পাঁরচয়- 
ধানের চেষ্টা কাঁরব। 


জয়া্গ জাতি 


মহানদীর উত্তরভাগে ঢেঙ্কানাল পাল লহড়া এবং কেওনঝর নামে 
তিনটি ক্ষুদ্র রাজ্য ছিল: সেগ্ীল এখন ভারতরাস্ট্রের অন্তভূর্ত হইয়াছে । 
এই [তিন রাজ্যে জয়াঙ্গ নামে এক জাতি বাস করে। পাল লহড়াতে 
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এখন পযন্ত জংয়াঙ্গদের মধ্যে একাঁট 'বাচন্র বত প্রচলিত আছে। 
বংসরের মধো কোনো একদিন জুয়াঙ্গগণ পাতার ঠোঙায় কিছু ফল 
সাজাইয়া বনের মধ্যে রাঁখয়া আসে । মহাপ্রভু নাক এক সময়ে ইহাদের 
নিকটে ফল [ভক্ষা করিয়াছলেন, সেই প্রাচীন ঘটনার স্মৃতি আজও 
জুয়াঙ্গ জাতি এইভাবে বহন কবিয়া আসিতেছে । 

এই সকল জ;য়াঙ্খদেব বিশ্বাস যে, কেওনঝরের মধ্যে হোন্ডা গ্রামের 
নিকটবতরঁ গোনাঁসকা পর্ব৩ হইতে, যেখানে বৈতরণী নদী উৎপন্ন 
হইয়াছে সেইখানে, আতি প্রাচশন যুগে মাটি হইতে জ.য়াঙ্গ জাতির প্রথম 
উদ্ভব হয়। তাহাদের ভাষায় জযয়াঙ্গ শব্দের অর্থ 'মানুষ'। অর্থাৎ 
যেখানে বৈতরণী নদীর উদ্ভব সেইখানেই মাটি হইতে মানুষেরও প্রথম 
উদ্ভব হইয়াছিল। জুয়াঙ্গেরা নিজেদেব পন্রশবন নামেও আভাহত করে। 
তাহার অর্থ হইল, তাহাবা শবর জাতির সেই শাখা যাহাদের মধ্যে পন্ত 
পারধানের রাত প্রচলিত আছে। 

১৯২৮ সালের প্রারম্ভে আমি পাল লহড়া রাজ্যের মধ্যে কণ্টলা 
নামক এক গ্রামে জুয়াঙ্গ এবং শবরদের দ্বাবা অধ্যু'ষত পল্লীতে কয়েক 
সপ্তাহ অবস্থান কাঁরয়াছিলাম। বাহির হইতে কোনো লোক আসলে 
জুয়াত্গেরা স্বভাবতই সল্পস্ত হয়। তাহারা প্রথমে মনে কারয়াছিল, আমি 
হয়তো কোনও অসদদ্দেশ্য লইয়া সেখানে উপস্থিত হইয়াঁছ, সরকার 
বনবিভাগের এলাকায় তাহারা যেসকল বস্তু অপরের অগোচরে সংগ্রহ 
কাঁরয়া থাকে সম্ভবত তাহারই সম্বন্ধে অনুসন্ধান কারতে আঁসয়াছি। 
কিন্তু যোদন আমি কণ্টলা গ্রামের আঁধজ্ঠাতুদেবতার নামে পুজা দিলাম 
এবং দুহাটি মোরগ বাল দিবার পর সমস্ত গ্রামবাসীকে পেট ভরিয়া ভাত 
খাইবার জন্য নিমল্লণ কারলাম সোঁদন হইতে আমাকে বন্ধৃভাবে গ্রহণ 
করিতে জয়াঙ্গেরা আর ইতস্তত করে নাই। 


প্জা 
গ্রামদেবতার পূজার জন্য যে ব্যন্তির উপরে ভার দেওয়া হইয়াছিল 
সে কণ্টলা গ্রামের মাতব্বর। তাহার নাম মানি। পল্লাঁটিতে সবসদ্ধ দশ- 
বারটি পাঁরবারের বাস; প্রতোকের বাড়তে একটি উঠান আছে ও তাহার 


অরণ্যবাসী কয়েকটি জাতির বৃত্তান্ত চ 


চাঁরাঁদকে দুইতিনখাঁন কাঁরয়া নীচু দোচালা ঘর। ঘরের দেওয়াল শালের 
বল্লা বা অন্য গাছের ডালপালা বুনিয়া তৈয়ারি, উপরে মাটির প্রলেপ । 
বনের ঘাস দিয়া চাল ছাওয়া। গৃহস্থদের ঘর দোচালা হইলেও গ্রামের 
প্রবেশমুখে একখানি অপেক্ষাকৃত বড়, কিন্তু নশচু চারচালা ঘর আছে। 
ইহাকে মজাও অথবা দরবার বলা হয়। মজাঙে পল্লীর আববাহত 
যুবকেরা রাব্রে শুইয়া থাকে: সারাদিন পুরুষেরা বাঁশের কাজ করে, 
গল্পগুজব চলে। সামনে একখণ্ড পারিচ্ছন্ন খোলা জাম । রারে সেখানে 
মেয়েরা পরস্পর সার বাঁধিয়া নৃত্য করে এবং পুরুষেরা তালে তালে 
চাঙ্গু নামক চামড়ার একপ্রকার বাদ্যযন্ত্র বাজায় । চাঙ্গু ছাড়া জয়াঙ্গদের 
অপর কোনো বাদাযন্ত্ দোখ নাই। চাঁদনি রাত হইলে সারা রাত ধাঁরয়া 
চাঙ্গুর বাজনা শোনা যায়; অন্য দিনও কিন্তু গভীর রানি পর্য্ত নাচ- 
গানের শব্দ শুনিতে পাওয়া যায়। 

গ্রামে কোনো আতিথিসঙ্জন উপাস্থিত হইলে মজাঙে তাঁহার থাকিবার 
বন্দোবস্ত করিয়া দেওরা হয়। তদ্ভিন্ন প্রত্যেক গ্রামে মজাঙের মূল 
খঃটা দুইটি গ্রামগ্রাতিজ্ঞার সময়ে প্রথমে পোতা হইয়া থাকে বাঁলয়া 
জুয়াঙ্গদের বশ্বাস, তাহাদের প্রধান দেবতাদ্বয়, বুঢ্রামবুঢ়া এবং 
বুঢামবুঢ়ী এখানে বাস করেন। মজাঙে সর্দা আগুন জবালা থাকে; 
যাহার প্রয়োজন সে আগুনে তামাকপাতার চুরুট ধরাইয়া লয়। চাঙ্গু 
বাজাইবার পর্বে আগুনে সেশকয়া তাহার চামড়াকে টান করিয়া লওয়া 
হয়, নয়তো ভাল আওয়াজ বাহর হয় না। জ:য়াঙ্গদের বিশ্বাস, চাঙ্গুর 
শব্দ হইল বুঢ়ামবূঢ়ার শব্দ: আগুনের মধ্ো তাঁহার শক্তি নিহিত আছে 
এবং সেই শান্তর প্রভাবেই চাঙ্গ্‌ সেশকলে পর বাজতে থাকে। 

জ.য়াঙ্গ জাতির মধ্যে বিবাহের সংস্কার সম্পন্ন হইলে যে কোনো 
পুরুষই বুঢ্ামবূঢ়াকে পূজা করার আঁধকারা হয়; তাহাদের সমাজে 
স্বতল্ল কোনো পুরোহিত শ্রেণী নাই। বিবাহের পূর্বে কেহ পুজা 
কারবার আধিকার লাভ করে না: সেরূপ ব্যক্তিকে বোধ হয় সমাজের পূর্ণ 
সভ্য বাঁলয়া গণ্য করা হয় না। 

যেদিন আমার জন্য পূজা দেওয়া স্থির হইয়াছিল সোদিন মানি 
উপবাস করিয়া রহিল। পূজার জন্য জিনিসপনের যোগাড় শেষ হইলে 
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নদতে স্নানের পর ধোয়া কাপড় পরিয়া সে মজাঙের সম্মুখে দুইটি 
ছোট কাল রঙের মোরগ, প্রায় এক সের ভিজা আলোচাল, একটি টাঞ্গি, 
আগুন ও ধূনা প্রভীতি লইয়া উপাস্থত হইল। প্রথমে শালপাতা 'দিয়া 
ঠোঙা তৈয়ার করিয়া তাহাতে তেল ও সালতা 'দরা প্রদীপ জালা 
হইল। মক্তাঙের সম্মুখে দাঁড়াইয়া পূবাঁদকে মূখ করিয়া সূর্যের দিকে 
চাহিয়া মাঁন বালতে লাগিল, 


সত্যা জেমভো মাসকে তলে বাহাসন্দরি উপরে ধর্মদেবতা 
বাবূবে আইও ডাগাতাইজ্গে সামুইসেবে । বেগাবোগ 
মোরনে ঠাববে। 


তলে বসুন্ধরা, উপরে ধমদেবতা, তোমবা যেমন সত্য, [তোমাদের দোহাই 
দয়া বালতোঁছ] বাবুকে আমাদের ভাষা দান কব। শীঘ [আমাদের] চার 
[তাঁহার নিকটে] আঁনযা দাও। 


অতি সহজ সরল ভাষা, বলবার কথাও সোজা; কোনো মন্তের 
বালাই নাই। 'নত্যকার কথাবার্তার ভাষায় দেবতাকে স্বীয় প্রয়োজন 
জানাইয়া জুয়াঙ্গেরা পূজা করে, প্রার্থনা জানায় । 

ইহার পর মান গোবর দিয়া লেপা মাটির উপরে প্রথমে হলুদের 
গড়া দিয়া তিনটি দাগ কাটিল এবং সেই দাগের উপরে আলোচালের 
নয়াট পন্ড 'দিল। প্রত্যেক পিন্ড দিবার সময়ে এক একজন দেবতার 
নামে তাহা উৎসর্গ কারতে লাঁগল। সেই সময়ে মান বালিতে লাগিল, 


গলা বুঢ়ামবুটী পাইসেনা 
বুঢ়ামবুূঢ়া পাইসেনামডে 
রাসআঁণ আমঙে পাইসেনা 

তলে বাহাসিন্দীর আমডে পাইসেনা 
উপরে ধর্মদেবতা আমডে পাইসেনা 
গলা পিতাসান আমডে পায়েনা 
পন্রশঅরাঁণ আমডে পায়েনা 
লক্ষমীদেবতা আমডে পায়েনা 
জেতেকে বুঢ়ারিকি গলা বাবুকে ঠাররে 
মেডেণ্েনাতে আফে পায়েসেনায়েতে। 


অরণ্যবাসী কয়েকাঁট জাতির বৃত্তান্ত ৯ 


আচ্ছা বৃঢ়ামবুট্টী তুমি নাও। বুঢ্রামবুঢ়া, তুমি নাও। খাষপত্রী, তুমি 
নাও। তলে বসুন্ধরা, তুমি নাও। উপরে ধর্মদেবতা, তুমি নাও। আচ্ছা 
[পতাসনি €2পেত্রী), তুমি নাও। পন্র-শবরী, তুমি নাও। লক্ষমীদেবতা, 
তাঁম নাও। [বাঁক] ঘত বুঢ়ারা (_ঠাকুরদেবতারা ০) আছ, আচ্ছা, বাবুকে 
আমাদের ভাষা দেওযার উদ্দেশ্যে তোমরাও এই নাও। 


আলোচালের 'িন্ড নিবেদন কারবার পর কালো মোরগ দ;টিকে 
সেইখানে একে একে ছাড়িয়া দেওয়া হইল। তাহারা স্বেচ্ছায় যখন 
পিন্ডের চাল খ:টয়া খাইতে লাগল তখন বুঝা গেল যে, দেবতারা 
নিবেদিত অন্ন ঠহণ কারয়াছেন। তখন টাঁঙ্গখানকে মাঁটর উপরে 
চাঁপয়া ধরিয়া মান বশটতে কুটনো কোটার মত মোরগ দুইটির গলা 
কাটয়া ফোলল। এবং সঙ্গে সত্গে কিছু তণ্ত রন্তু আলোচালের উপরে 
এবং কিছু মজাঙের চাঙ্গুগুলির উপরে ছড়াইয়া দিল। 

এইরূপে পূজা শেষ হইবার পর গ্রামে সকলে মিলিয়া এক টাকায় 
খরিদ করা চাল রান্না করিয়া ভোজের ব্যবস্থায় মন দিল। 


সংস্কৃতির রূপ 


পাঠক লক্ষ্য করিয়া থাঁকিবেন যে, জঃয়াঙ্গপল্লীতে অন:জ্ঠানটির 
মধ্যে স্নান ও উপবাস, ধূনা জহালার ব্যবস্থা, হলুদ আলোচাল প্রভৃতির 
ব্যবহার, লক্ষীদেবতা, ধাষপত্ৰী প্রীতির নামগ্রহণ ব্রাহমণ্য সংস্কাতির 
পারচয় দেয়। আবার পুরোহিত শ্রেণীব অভাব, বাঁশজ্ট মন্দের অভাব, 
মোরগ বালি দেওয়া, বুঢামবুটা, বুট্রামবুটী প্রভীতি দেবতার পুজা 
লৌকিক সংস্কাতির স্বাতল্দ্যের সাক্ষ্য দেয়। 

পাল লহড়া অথবা ঢেওকানালে জ;য়াঙ্গদের জশীবকার উপায়ের 
সম্বন্ধে পর্যালোচনা কারিলেও তাহাদের মৌলিক স্বাতল্ল্য এবং তদুপারি 
ব্রাহনণ্য সংস্কৃতির প্রভাবের অনূরূপ প্রমাণ পাওয়া যায়। উল্লিখিত 
দুইটি স্থানে অপরাপর হিন্দ আঁধবাঁসগণের প্রভাববাঁজত অবস্থায় 
জুয়াত্গ জাতি কোন বৃত্ত অবলম্বন কাঁরয়া জীবনযাল্রা নির্বাহ করিত, 
আজও সন্ধান করিলে তাহার কিছ কিছ পরিচয় পাওয়া যায়। 


১০ হিন্দসমাজের গড়ন 


পাল লহড়ার জঙ্গলে জ;য়াঙ্গগণ অপেক্ষা বর্ধিষ্ণ এবং প্রতাপশালী 
এক জাতি বাস করে, তাহাদের নাম পাডীঁড় ভূইঞ্া। পাউীড়ি ভুইঞ্াদের 
মধ্যে অনেকে জ;য়াঙ্গদের মত গভীর অরণ্যে পর্বতে অথবা স্বল্পপারসর 
উপত্যকা আশ্রয় করিয়া বসবাস করে। গোরু্বাছর পালন করা অথবা 
লাঙউলের সাহায্যে চাষ কবার কাজে তাহারা অভ্যস্ত নয়। তাহারা 
জঙ্গলেব মধ্যে কয়েক বিঘা জমির ঝোপঝাড় কাটটয়া প্রথমে অপেক্ষাকৃত 
বড় বড় গাছের মূলের নিকটে সংগহ করে। বনের যে অংশ 
এইরূপে কামানো হইল, সেই অংশে তখন অগ্নিসংযোগ করা হয়। 
আগুনের ফলে মাটি খানিক খানিক পাঁড়য়া যায়, পোকামাকড় ধ্বংস 
হয় এবং মাটির উপরে এক প্রস্থ ছাই জমা হয়। সেই মাঁটতে তখন 
লোহার খন্তার সাহায্যে কিছদূর অন্তর গর্ত কাঁরয়া কয়েক রকমের 
বীজ বোনা হয়। পাহাড়ের মাঁটি যথেন্ট উর্বর এবং এ অণ্ুলে বারপাতও 
যথেম্ট বলিয়া, চাষ না করা সত্তেও পোড়াইয়া পারিজ্কার করা জমিতে 
দুই তিন বৎসর পর্ত মন্দ ফসল হয় না। কিন্তু জমির তেজ যখন 
কমিয়া আসে তখন ভুইঞা অথবা জঃয়াঙ্গগণ সাঁরয়া গিয়া নূতন বন- 
ভূমিতে কমান এবং দাহ কারবাব আয়োজন করে। ইতিমধ্যে পৃবেরি 
কামানো জমি আঠ দশ বছর পাঁতত থাকার ফলে আবার বনে আচ্ছন্ন 
হইয়া যায়; ততাঁদনে ভূইঞ্াগণ ঘুরতে ঘুরিতে আবার হয়তো সেই 
জমিকে ব্যবহার কারবার চেম্টা করে। 

এইরূপে জঙ্গল পোড়াইয়া, শুধ্‌ খন্তার সাহায্যে যে চাষ হয় 
তাহার অসুবিধা হইল এই যে, একটি ছোট্র জয়াঙ্গ অথবা ভুইঞ্াপল্লশর 
খোরাক যোগাইবার জন্য বিস্তীর্ণ বনভূমির দরকার হয়: অথচ লাঙলের 
সাহায্যে চাষ করিলে সেই জমিতেই অন্তত দশগুণ লোকের পক্ষে 
পর্যাপ্ত খোরাক উৎপাদন করা সম্ভব হয়। তাহার মধ্যে কেহ হয়তো 
কামার ছুতার প্রভৃতির কাজ করিয়া অপরের উদ্বৃত্ত শস্যের সাহায্যে 
সহজেই জীবনযান্রা নির্বাহ কাঁরতে পারে; পরস্পরের সহযোঁগতার 
বন্ধনে সকলেই লাভবান হয়। কিন্তু পাউীড় ভূইঞা বা জয়াঙ্গগণ পর্বে 
সের্প উৎপাদনব্যবস্থার সাঁহত পাঁরচিত ছিল না, দাহী এবং কমানই 
কাঁরত। দুঃখের বিষয়, দাহ এবং কমানের দ্বারা ভূইঞ্াদের খাদ্যাভাব 


অরণ্যবাসী কয়েকটি জাতির বৃত্তান্ত ১১. 


পুরাপুরি মিটে না; স্ীলোকগণ প্রতাদন পারশ্রম সহকারে বন্য শাক- 
পাতা, কয়েক প্রকারের কন্দ, খতৃবিশেষে কেন্দু, পিয়াল, মহ;ঃয়া প্রভৃতি 
গাছের ফল বা ফুল সংগ্রহ করিয়া থাকে । পুরুষেরা পূর্বে বনের 
পশুপাখী শিকার কিয়া কিছু খাদ্যব্যবস্থা করিত, কিন্তু তাহাদের 
সেই স্বাধীনতা আজকাল নানা কারণে সঙ্কুচিত করিয়া দেওয়া 
হইয়াছে। 

বনের মধ্যে তেলের জন্য অরণ্যবাসী জাঁতবৃন্দকে কলুর উপরে 
নির্ভর করিতে হয় না। উীঁড়ষ্যার উত্তরভাগে দেখিয়াছি মহুয়া রেড়ী 
করপ্জ প্রভৃতি ফলের বাঁজকে প্রথমে ঢেশিকতে কুয়া একটি ফ:৯ন্ত 
জলভরা হাঁড়ির উপরে ঝাঁড়তে রাঁখযা ভাপানো হয়। পরে ছোট ছোট 
টূকরির মধ্যে ভাপানো বীজচর্ণকে ভরিয়া দুই খণ্ড মোটা কাঠ, অথবা 
একখণ্ড কাঠ ও একখণ্ড সমতল পাথরের মধ্যে রাখিয়া শুধু চাপের 
সাহায্যে তৈল বাহির করা হয়। 1কন্তু অরণ্যবাস জাতিবৃন্দের মধ্যে 
তেলের ব্যবহারই কম। যতটুকু বা দরকার হয়, তাহাও তৈলনিম্কাশন- 
বিদ্যায় বিশেষজ্ঞ কলর সাহায্য গবনা গৃহস্থেরা শীনজের চেষ্টাতেই 
কারয়া লয়। 

সকল জাতরই লোহার প্রয়োজন হয়। উীঁড়ষ্যায় চাপুয়া কমার নামে 
একজাতীয় কামার আছে । তাহারা গোরুর চামড়া দিয়া হাওয়া দিবার ভাঁট 
তৈয়ার কবে এবং বলত অনুষ্ঠানে মদ্য ব্যবহার করে ও মোরগ বাল দেয় 
বলিয়া অপগাপর কামার অপেক্ষা নীচু বলিয়া গণ্য হয়। পালামো জেলায় 
ইহাদগকে অসুর বলে এবং মধ্প্রদেশে এই জাতি আগারিয়া নামে 
পরাচিত। চাপুয়া কমারগণ পাষে চাপ দেওয়া একপ্রকার ভাটির সাহায্যে 
[তিন হাত উষ্চু চুলির মধ্যে লোহার বীঁজপাথর গলাইয়া আজও লৌহ 
িম্কাশন করে। পাল লহডায় তৈয়ার এরূপ লোহায় 'নার্মত একটি 
কুড়ল আমি মাত্র তিন আনা পয়সা দিয়া কিনিয়াছিলাম। চাপুয়া 
কমারেরা যে লোহা তৈয়ার করে তাহার দ্বারা জুয়াঙ্গ, শবর, ভূইঞা 
প্রভৃতি জাতির প্রয়োজন মিটিয়া যায়। 

মানুষের নিত্যপ্রয়োজনীয় জিনিসের মধ্যে আর বাকি থাকে দুই 
তিনটি; নূন, মাটির হাঁড়ি, কলস এবং পরনের কাপড়। মখন জয়াঙ্গ 


১২ হিন্দঃসমাজের গড়ন 


পুরুষ এবং স্মীলোক সকলেই হয়তো গাছের পাতা পারত তখনকার 
কথা স্বতন্ত্র। কিন্তু বহুদিন হইতে তাহারা পাণ নামক একটি জাতির 
উপরে কাপড়ের জন্য নিভর করে। পাণেরা শবর বা জংয়াঙ্গ পল্লীর মধ্যে 
বাস করিয়া হাটে খরিদ করা সূতা দিয়া গামহা এবং কাপড় বোনে। 
হাঁড়কাড় খারদ কারবার জন্য জয়াঙ্গগণকে নিকটউবতাঁ কোনো গ্রামের 
হাটে যাইতে হয। লবনণও তেমনই আমদানি করা জনিস। উহা অবশ্য 
কোনো জাতাবিশেষ বিক্রয় কবে না। একথা ঠিক যে ইংরোজ শাসনের 
পূর্বে উড়ফ্যার সম্‌দ্রকূলে নানিয়া নামে এক জাত লবণ নির্মাণ কারিত 
এবং কুমট প্রভাতি 'বাভন্ন ব্যবসায়ী জাতি গোরু বা ঘোড়ার পিঠে 
ছালায় ভরিয়া জঙ্গলের দেশে তাহা বোঁচতে আসিত। কিন্তু এখন নূন 
পূর্বাপেক্ষা সস্তা হইয়াছে এবং যে কোনো হাটে কিনিতে পাওয়া যায়। 

জয়াঙ্গজাতি মাঁটর বাসন খুব সাবধানে ব্যবহার করে। যে কাজ 
বাঁশের চোঙ্গার দ্বারা সম্ভব, তাহা বাঁশের চোঙ্গা দিয়াই সারয়া লয়। 
এমনকি খেজুর গাছের রস সংগ্রহ করিবার জন্য তাহারা মাটির পারবর্তে 
বাঁশের পান ব্যবহার কাঁরয়া থাকে । রস পান কারবার জন্য তালপাতার 
ঠোঙ্গা বানাইয়া লয়। 

শীতবস্ বালিতে ইহাদেব কিছ নাই, পরনের কাপড়ও অসম্ভব 
সংকীর্ণ। হাটের মধ্যে জুয়াঙ্গদের দেখিলেই প্রায় চেনা যায়। কারণ 
তাহাদের পবনে অপরের চেয়ে জ্গীর্ণ এবং মালন বস্ল থাকে । একবার 
শীতকালে আম 'সংভূম জেলায় এক বন্ধুর সাঁহত মোটরে সন্ধ্যাবেলা 
বনের পথে ফিরিতেছিলাম। সকালে সেই পথে যাইবার সময়ে কিছু 
দেখিতে পাই নাই। কিন্তু সন্ধ্যাবেলা দেখিলাম সেখানে টাটকা ডাল- 
পালায় তৈয়ার অন্তত দশ পনরখানি ঝুড়ি ঘর তৈয়ার হইয়া গিয়াছে। 
ইতিমধ্যে মৃণ্ডাভাষাভাষী কয়েকজন লোক এখানে 'দব্য একখান গ্রাম 
বসাইয়া লইয়াছে। এই জাতিকে বির-হড় বলে। বির শব্দের অর্থ বন 
এবং হড় শব্দের অর্থ মানুষ। বির-হড় জাতি 'সিংভূম, হাজারিবাগ 
প্রভৃতি জেলার জঙ্গলে বাস করে এবং বনের খরগোশ তিতির বা অন্যান্য 
ছোটখাটো পশপাঁখ শিকার করে। তাঁ্ভল্ল অরণ্যজাত চোপ, শিয়াল 
অথবা মহুলান নামক কাণ্চনজাতাঁয় লতার সাহায্যে মজব্ত দড়ি অথবা 


অরণ্যবাসী কয়েকটি জাতির বৃত্তান্ত ১৩ 


শিকা নির্মাণ করিয়া তাহারা 1বাভন্ন হাটে বিক্রয়ের দ্বারা জঁবিকানির্বাহ 
করে। বনের মালিক তাহাদের কাছে খাজনা আদায়ের চেম্টা কারলেই 
তাহারা সেস্থান হইতে পলাইয়া কয়েক ক্োশ দূরে নূতন ডেরায় সাঁরয়া 
যায়। যে বির-হড় বাস্তটির কথা উপরে উল্লেখ করিলাম, শঈতের 
সম্ধ্যায় সেখানে উপাষ্থিত হইয়া দৌখ বির-হড়গণ পাতার ঝুপড়ির 
মধ্যে আগুন কারা তাহার চাঁরাঁদকে শুইযা আহে । শীতে কল্ট হয় 
ক না জিজ্ঞাসা করায় একজন বয়স্ক বিরহড় হাসিয়া উত্তর দিল, 

সেঞ্েল দো আইংগা লিজা 

আগুনই ভো আমাদের কাপড়। 


জম়াঙওগ এবং অপরাপর জাতির মধ্যে সম্পর্ক 


উপরের উদাহরণগুঁল আলোচনা কাঁরলে আমরা বুঝিতে পারি যে, 
উাঁড়ষ্যা এবং ছোটনাগপুরের পাহারড-জঙ্গলে সমাকীর্ণ অণ্চলে এমন 
কতকগন্ঠল জাত খাস করে যাহাদের গ্রামে আমাদের মত ছৃতার তাঁত 
ডান্তার বৈদ্য নাই, যাহারা কতকটা রাঁবনসন ব্লুশোর মত 'িনজেরাই ঘর 
বানায়, বনের ফলমূল আহবণ করে, শিকার করে, অসৃখ হইলে বনজ 
ওমধপন্রের সাহাযে চিকিংসা করিয়া থাকে, অনেক সময়ে তাহাও করে না। 
ইহাদের পল্লণতে শ্রমবিভাগ কম, শিল্পী বা বিশেষজ্ঞ নাই বাঁললেই চলে । 
সর্বাবধ সাংসাঁরক প্রয়োজন স্থানীয় প্রচেম্টার দ্বারাই যথাসাধ্য 'মটাইয়া 
লয়। তবে অপরাপর জাতি হইতে ইহাব৷ সম্পূর্ণ 'বাচ্ছন্ন ; সেকথা বলা 
চলে না। কারণ, সহযোগিতার পাঁরমাণ সাধারণ চাষার গ্রামের তুলনায় 
কম হইলেও এখানেও পাণ, চাপুয়া কমার প্ররীত জাতিব সাহত ইহারা 
অর্থনৌতিক সহযোঁগতা অথবা অন্নের সূত্রে বাঁধা আছে। আবার মাঝে 
মাঝে হাটে গিয়া ইহারা অপর জাতির সাঁহও কেনাবেচার সম্পর্ক স্থাপিত 
কারয়া আসে । এইর্‌পে ব্রাহন্নণশাসিত সমাজ হইতে অপেক্ষাকৃত দুরে 
থাকিলেও ইহাদের পূজার মধ্যে লক্ষরীদেবী খাষিপত্ৰী স্থান পাইয়াছেন; 
ধূনা জ্বালা হয়, আলোচালের ব্যবহার, স্নান উপবাস প্রভৃতি দেখা যায়। 
অথচ ব্রাহমণ-পুরোহিতের সঙ্গে কোনও সম্পর্ক নাই। 


১৪ হন্দুসমাজের গড়ন 


এর্‌প অবস্থায় প্রশ্ন হইল, জঃয়াঙ্গ শবর প্রভীতি জাতিকে হিন্দু- 
সমাজের অর্থাৎ বর্ণব্যবস্থার অন্তভুষ্তি বাঁলয়া বিবেচনা করা যায় কি না। 

পাল লহড়া রাজ্যের জনমত হইল, যদিও জুয়াঙ্গগণ অনার্ধ- 
ভাষাভাষী, যাঁদও তাহারা গোরু সাপ বরাহ বা অন্যান্য অমেধ্য জন্তুর 
মাংস খায়, তথাপি তাহাদিগকে ন্দ;জাতি বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে। 
কারণ, [হন্দুব মধ্যেও তো যাহাবা বিলাতফেরৎ তাঁহারা অমেধ্য মাংস 
ভক্ষণ করিয়াছেন। সকল হিন্দুর ভাষাও কিছ এক নহে । সকলে যে 
একই দেবতায় বিশ্বাস করে তাহাও নহে। অর্থাৎ হন্দুসমাজের 
অন্তভূক্তি বাঁলয়া গণ্য বিভিন্ন জাতির মধ্যে দেশাচার বা লোকাচারে এত 
প্রভেদ আছে যে, জয়াঙ্গ জাতিকে হন্দসমাজের অন্তর্গত একটি 
অনার্য জাত বাঁলয়া গণ্য কারতে কোনো বাধা নাই। বিশেষত তাহাদের 
মধ্যে যখন ধীরে ধারে লক্ষী প্রভাতি দেবতাব পুজা প্রবেশ কাঁরতেছে, 
তাহারা স্নানাদির পর শুদ্ধাচারে পূজা করিতে শাখয়াছে, তখন অল্পে 
অল্পে তাহাদের আচার আরও সংশোধিত হইয়া যাইবে এবং অপরাপর 
জাতির সাঁহ্‌ত প্রভেদও কমিয়া আসিবে । 

পূর্বে বলা হইয়াছে যে, জুয়াঙ্গেরা হাটে মাটির বাসন, কাপড়, লবণ 
প্রভৃতি খারদ করিবার জন্য আঁসয়া থাকে । তৎপাঁরবর্তে তাহারাও অরণ্য 
হইতে সংগ্রহ করা জবালানি কাঠ, অথবা বাঁশের চুপাঁড় কুলা ডালা বুনিয়া 
আনে ও বিক্য় করে। কেহ কেহ বার্ধফু গৃহস্থের বাড়িতে মজুরিও 
করে। এইসম্পর্কে পাল লহড়া বা ঢেঙ্কানাল প্রভৃতি স্থানে একটি 'বাচন্র 
ব্যাপার চোখে পড়ে । অরণ্যবাসী অনার্য জাতিগ্যাল যখন বনের বন্ধন, 
অর্থাৎ তাহাদের রাবনসন ব্লুশোর মত স্বয়ংসদ্ধ ভাব, পাঁরহার করিয়া 
হাটে বা গ্রামে অপরাপর জ।তির সহিত সহযোগিতার সূত্রে বাঁধা পড়ে 
তখন তাহারা প্রত্যেকে কোনো-না-কোনো বিশেষ বৃত্তকে আশ্রয় করে 
এবং সম্ভব হইলে পুরুষানুক্রমে সেই বৃত্ত অবলম্বন করিয়া জীবিকা- 
নির্বাহের ব্যবস্থা করিয়া থাকে। 

ছোটনাগপুরের বির-হড় জাতির মত ডীঁড়্যায় মাকড়খিয়া কুল্‌হ 
জাত বনে সংগৃহীত লতার দ্বারা দাঁড় অথবা শিকা নির্মাণ কাঁরয়া হাটে 
হাটে বেচিয়া থাকে । ময়ূরভঞ্জের খাড়য়াগণ বনজ ধুনা মোম মধ প্রভাতি 


অরণ্যবাসী কয়েকাট জাতির বৃত্তান্ত ১৫ 


সংগ্রহ করিয়া অল্প মূলো গ্রাম্য মহাজনের নিকট বেচিতে আসে । জুয়াঙ্গ 
জাতি টেওকানাল শহরের নিকট অপরাপর গ্রামবাসীকে জবালানি কাঠ 
'বিক্য় করে, আবার পাল লহড়ার নিকট বাঁশের জিনিসপন্ন বেচিয়া দুপয়সা 
কামায়। প্রতি ক্ষেত্রেই দেখা যায়, প্রত্যেক জাতির কোনো-না-কোনো 
বিশেষ বাত আছে। স্থানীয় অবস্থা অনুসারে ডীঁড়ষ্যার একই অনার্ধ 
জাতি হয়তো 'বাভন্ন অণ্চলে বিভিন্ন বৃর্ত অবলম্বন কারিতে বাধ্য হয়। 
কিন্ত একবার একটি বৃক্ততে কোনো জাতির একচেটিয়া আঁধকার 
স্থাপিত হইলে অপরে আর সে বৃত্তিতে সহজে হাত দিতে চায় না। 
বিভিন্ন বৃত্তির মধ্যে ছোটবড় আছে; অতএব নীচু জাতির বাত্ত 
অনুসরণ করিয়া কেহ সহজে নীচু” হইতে চায় না। 

পাল লহড়া, ঢেওকানাল, ময়্‌রভঞ্জ প্রভাত স্থানে ঘুরিয়া আমার 
আরও একটি বিষয় মনে হইয়াছে । আগেকার আমলে, অনার্য জাতির 
সাঁহত গ্রামবাসী ব্রাহনণ্য বা আর্ধসভ্যতার অন্তর্গত জাতিদের সম্পর্ক 
ধীরে ধীরে বাঁদ্ধ পাইত। এবং অনার্ধ জাতিবৃন্দের পারবর্তন ধারে 
ধীরে হইত বাঁলয়া তাহারা স্থানীয় প্রযোজন অনুসারে এক বৃহত্তর 
অর্থনৈতিক পাঁরবারের মধ্যে শ্রমাীবভাগের নিয়ম অনুসারে কোনো-একটি 
[বশেষ বৃত্তি অবলম্বন কারত। কেবল, আয'সমাজের নিয়ম অনুসাবে 
প্রীতি জাতির কোলিক বৃত্ততে পুবুষানুক্ুমে একাধিপত্য স্বীকৃত হইত। 
কিন্তু বর্তমান যুগে, অর্থাং রেলগাঁড় ও মোটরবাসের কল্যাণে অনার্য 
জাতির স্বাতন্ত্য বা স্বয়ংসম্পূর্ণতার প্রাচীর যেন হুড়মুড় করিয়া 
ধ্বসিয়া পাঁড়তেছে। ধারে-সুস্থে নয়, আতি দ্রুত প্রয়োজনে তাহারা 
বর্তমান অর্থনৈতিক সাগরে কে যে কোন তরণী অবলম্বন কাঁরবে, কোন 
বন্দরে উঠিবে তাহার স্থিরতা নাই। অতএব ব্রাহ়ণ্যসমাজের অন্তভূ্ত 
হইয়া কোনো বৃত্তিবশেষে একচেটিয়া আধকার রক্ষা কাঁরয়া অপরের 
সাঁহত "স্থির অন্নসূত্রের বন্ধনে সংযুক্ত হওয়া আর সম্ভব হইতেছে না। 
কিন্তু পূর্বে যখন অনার্য ও আর্য-সংস্কৃতির সংমিশ্রণ আরও টিমাতালে 
ধাঁরগতিতে ঘটিত, তখন সেরুপ বৃক্তিতে একাধিপত্য স্থাপন করা সম্ভব 
হইত এবং তাহাই আর্ধসমাজের আভিপ্রায় ছিল, ইহা বলাই আমার 
উদ্দেশ্য। 


১৬ 1হন্দুসমাজের গড়ন 


মনুসংহতা প্রভৃতি স্মাতিশাস্্ হইতে জানা যায় যে, অতি প্রাচীন- 
কাল হইতেই ভার৩বষাঁর সমাজে প্রত্যেক জাতির জন্য বিশেষ বৃত্তি 
1নান্ট ছিল। 'বাভল্ন জাতির গুণও ভিন্ন বাঁলয়া গণ্য হইত এবং 
কৌিক গুণ ও কৌলক বাত্তর মধ্যে একটি অন্তরঙ্গ সম্বন্ধ স্থাপিত 
ছিল। স্বীয় কৌলিক বাত্তর দ্বারা জীঁবকা উপাজনন সম্ভব না হইলে, 
সমাজের অস্বাভাবিক অবস্থায়, অর্থাৎ আপতকালে, অপরের বাঁত্ত 
অনুসরণ করার রীতি প্রচলিত ছিল; কিন্তু তাহা আপদ্ধর্ম হিসাবে 
সাময়িক ব্যবস্থা বালয়া গণ্য হইত। 

প্রীত জাঁতকে স্ববৃত্তিতে নিয়োজত রাখার দায়িত্ব দণ্ড বা রাজ- 
শান্তর উপরে ন্যস্ত ছিল। সমাজের 'হতার্থে নানাবিধ বাত্তর প্রয়োজন 
হইলেও কিন্তু সকল বাঁত্তধারী জ্ঞাতর সামাজিক মর্যাদার মধ্যে তারতম্য 
ছিল। যে বৃত্তি সত্তৃগ-ণপ্রধান, তাহার স্থান উচ্চে ছিল, যাহা রঞ্জোগৃণ- 
প্রধান তাহার স্থান মধ্যে এনং অবশিষ্ট বৃত্ত নিম্নমর্যাদার 
আঁধকারী ছিল। 

আ'ধকাংশ অনার্য জাতি যেসকল বাত অনুসরণ কারয়া থাকে, 
তমোগ্‌ণের বাহুল্যবশত সেগীল নিম্নপর্যায়ে পড়ে। অতএব অর্থ- 
নৌতিক বন্ধনে অপরের সাঁহত আবদ্ধ হইলেও অনার্য জাতনূন্দ 
সচরাচর অনাদর অবহেলায় কালাতিপাত কারত। ইহা সত্তেও অনার্ধ 
জাতিবৃন্দ কেন বনের স্বয়ংসম্পূর্ণতা পাঁরহার করিয়া অপরের সাঁহত 
অন্নসূত্রের বন্ধনে আবদ্ধ হইবার চেম্টা করতঃ অথবা লক্ষীদেবতা 
বা অপরাপর আর্ধদেবতা বা অনুষ্ঠানেরই বা অনুকরণ কারত কেন? 

অনেকে মনে করেন, আর্ধজাতিবৃন্দের নিকট যুদ্ধে পরাভব স্বীকার 
কাঁরয়া কোল জ.য়া্গ প্রভাতি জাতি দাসসলভ মনোভাবের পারিচয় দিত। 
ইহা আংশকভাবে সত্য হইতে পারে। কিন্তু 'দাসের' মনে স্বাধীনতার 
সকল আকাঙ্ক্ষা নিঃশেষে মুছয়া গিয়া অপরের অনুকরণে উৎসাহ কেন 
জন্মে, তাহার অন্তর্নীহত কারণ সম্বন্ধে কি আমাদের আরও 
অনুসন্ধানের প্রয়োজন নাই? আর্যজাতির আঁধিকার হইতে যখন দেশের 
শাসনভার চাঁলয়া গেল, দেশ যখন গণতান্লিক ইসলাম বা খষ্ট- 
ধর্মীবলম্বী রাজশন্তির দ্বারা শাসিত হইতে লাগল, তখনও যদ দেখা 


অরণ্যবাসী কয়েকাট জাতির বৃত্তান্ত ১৭ 


যায়, অনার্য জাতিবৃন্দ রাহম়ণ্য সংস্কাতিরই অনুকরণ কাঁরতেছে, ব্রাহমণ- 
শাসিত সমাজে উচ্চ-মর্যাদার আধকারের জন্য লড়াই কারতেছে, তাহা 
হইলে শুধু দাসসৃলভ অনুকরণাঁপ্রয়তার উপরে সকল দায়িত্ব চাপাইয়া 
দিয়া নিশ্চিন্ত থাকা যায় না। 

[বিষয়টি বুঝতে হইলে, আমরা বত'মান অধ্যায়ে অরণ্যবাসী কয়েকটি 
জাতর মধ্যে ধীরে ধীরে স্বল্পপাঁধমাণ ব্রাহমনণ্য-প্রভাব বিস্তারের যে 
পরিচয় পাইয়াছি, তাহা অপেক্ষা বেশি প্রভাবান্বিত আরও কয়েকটি 
জাতিব সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনার প্রয়োজন। এইরূপে হিন্দু- 
সমাজের অন্তার্নীহত অর্থনোতিক সংগঠন এবং আর্য বা ব্রাহনণ্য 
সংস্কাতির বিষয়ে, অর্থাৎ মোটামুটি হিন্দুধর্ম ও সভ্যতার বিষয়ে আরও 
গভীরভাবে আমাদের বিশ্লেষণে প্রবৃত্ত হইতে হইবে । তবেই হয়তো 
আমরা উপরোক্ত প্রশ্নের যথাযথ উত্তর লাভ কাঁপতে সমর্থ হইব। 

নদীর কূলে, যেখানে জল আমিযা তটভূমিকে সন্ত করিতেছে, 
সেখান হইতে এবার অল্পে অল্পে মাঝদরিয়ায পাড় দেওয়া যাক। 


দিবতীয় অধ্যায় 
ম;ণডা জাতির ইতিহাস 


রাঁচি জ্রেলার কোল অথবা মুণ্ডা জাতি কোনো সময়ে কেবলমান্র 
ফলমূল আহরণ কাঁরয়া অথবা বন্যজন্তু শিকারের দ্বারা জাবনযাত্রা 
নির্বাহ কারও 1 না তাহা সাক বলা যায় না; কারণ যেসময় হইতে 
তাহাদের সম্বশ্ধে আমরা সংবাদ পাইয়া থাঁক, তখন হইতেই মুন্ডাজাতি 
পার্বত্যভীমতে লাঙলের সাহায্যে চাষ কাঁরতেছে এবং স্থায়ী গামের 
পত্তন করিয়াছে। চাষের বাত্ত অবলম্বন কারলেও অপরাপর চাষী- 
জাতিবৃন্দের সহি মুণ্ডাদের কয়েক বিষয়ে প্রভেদ দেখা যায়; ভূমি- 
স্বত্বের ব্যাপারে অথবা সামাঁজক রাঁতিনশীতির বিষয়ে তাহারা যথেষ্ট 
স্বাতন্ত্য রক্ষা কাঁরয়া চলিত। উপরন্তু মুণ্ডাদের ভাষা আয গোম্ঠীর 
অন্তর্গত নয়; কেবল বহু ঘুগের সম্পকেরি ফলে কোল-ভাষায় যথেষ্ট 
হিন্দী শব্দ ঈষং পাঁরবার্তিত আকারে স্থান পাইয়াছে। 


মৃণ্ডা জাতির সামাজিক বৈশিষ্ট্য সংক্ষেপে বর্ণনা করিবার পর সমগ্র 
উনাবংশ শতাব্দী ব্যািয়া তাহাদের জীবনের উপর "দিয়া যে ঝড় বহিয়া 
গিয়াছে, সে বিষয়ে আলোচনা করা যাইবে । নানা ঘাত-প্রাতিঘাতের মধ্যে 
মুণ্ডা-সংস্কাতির মধ্যে আধুনিককালে পাঁরবর্তনের কতকগ্াীল বিশেষ 
ধারা পারিলক্ষিত হয়। অতঃপর সেগুঁলর সম্বন্ধে আলোচনা কারয়া 
মানুষের সমাজ ও সংস্কৃতির পাঁরবর্তন সম্বন্ধে হয়তো আমরা কিছ; 
নৃতন জ্ঞানলাভ কারতে সমর্থ হইব। 


রাঁচি শহরের আধিবাস স্বর্গাঁয় শরৎচন্দ্র রায় ছোটনাগপুরের বিভন্ন 
জাতানিচয়ের প্রতি গভীর প্রেম ও সহানৃভতিবশত আজাবন গবেষণার 
ফলে যেসকল অমূল্য গ্রন্থ রচনা করিয়া গিয়াছেন, এ বিষয়ে সেগ্ীলই 
আমাদের পথপ্রদর্শক হইবে। 





মৃন্ডা জাতির হাীতহাস ১৯ 


ম;ণ্ডাদের সংস্কাতি 

এক সময়ে সমগ্র ছোটনাগপুর গভীর অরণ্যে আচ্ছাদত 'ছিল। 
কোল অথবা মুণ্ডা জাতির পক্ষে পূর্কালে কুঠার লইয়া দাহীর মত 
চাষ করা হয়তো বিচিত্র নয়। কারণ, এরুপ জারা (জবালানো)-র দ্বারা 
কলমে ক্রমে বনভূমি পারম্কার করার অস্পম্ট স্মৃতি তাহাদের মধ্যে খখাজলে 
আজও পাওয়া যায়। 

সমগ্র কোলসমাজ কতকগ্াল কিল্লি বা গোত্রে বিভন্ত। বনভূমি 
পবিম্কার কারবার পর কোনো পঁিবাববিশেষ স্বীয় প্রয়োজন অনুসারে 
বনভূমির খানক অংশ আধকাব কাঁরত। আঁধকৃত ভঁমিখণ্ডের সীমা 
দেশি কারবার জন্য এক বিশেষ রাঁতি প্রচালত ছিল। বনের মধ্যে 
প্রয়োজন অনুসারে চার জাগা আগুন জবালয়া, সরলবেখার দ্বারা 
সেই চারি বিন্দাকে যোগ করিলে যে সধমা 'নাদিস্ট হইত, সেই ভূমি- 
খণ্ডের উপরে প্রথম খঃটকাট্রদাবগণের সর্বাবধ স্বত্ব স্বীকৃত হইত । চার 
সীমাবেখাব মধ্যে চাষের যোগ) সকল জাঁম, অনাবাদী তম এবং বনঙুঁমি 
সবই তাহাদের; এমনাঁক মাঁটব নীচে খাঁনজ পদার্থ বাহর হইলে 
খঃটকাটদার ভিন্ন অপর কাহারও তাহাতে স্বত্ব জান্সত না। এইরুপে 
সমগ্র মালিকানা স্বত্ব স্বাঁয় আয়ত্তে থাকার ফলে খঃটকাটুদারগণ কাহারও 
নিকটে জমির জন্য খাজনা দিত না। 

যে কুল গ্রামের পত্তন করিত সকলে সেই কুলের জ্যেষ্ঠ ব্যান্তর শাসন 
মানিয়া লইত। সেই ব্যক্তিকে মুণ্ডা, অর্থাৎ শীর্ষস্থানীয়, এই পদবাীতে 
ভূষত করা হইত। বস্তৃত, কোলজাতির মুণ্ডা নাম এঁ শব্দ হইতেই 
উৎপন্ন হইয়াছে। গ্রামের মুন্ডাকে সকলে সামাজিক শাসনের ব্যাপারে 
মানিয়া চলিলেও ভূমিস্বত্বের ব্যাপারে মুণ্ডার কোনো বিশেষ আঁধকার 
জল্মিত না। কারণ, ভূমির মালিকানা স্বত্ব আসলে সমবেতভাবে সমগ্র 
খঃটকাট্রদারগণের উপরে ন্যস্ত থাঁকিত। প্রাতি ব্যান্তুর ব্যবহারের জন্য 
খ:টকাট্রদারণের মণ্ডলী জমি নির্ধারণ করিয়া দিতেন: সেই জমিতে 
উৎপন্ন ফসলের উপর চাষাঁর ব্যন্তিগত অধিকার স্বীকৃত হইত। প্রয়োজন 
হইলে পণ্ায়েং কখনও কখনও জমিবালর সম্বন্ধে নৃতন বন্দোবস্ত 
কাঁরতে পাঁরতেন। 
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গ্রামের চতুঃসাঁমার মধ্যে মুণ্ডা জাতি আজও সযহ্বে একাট বস্তু রক্ষা 
কাঁরয়া চলে। প্রয়োজন যতই গুরুতর হউক না কেন, গ্রামবাঁসগণ আদম 
অরণ্যের কয়েকটি পুরাতন বংক্ষের উপরে কিছুতেই হস্তক্ষেপ করে না। 
এই বৃক্ষসমাঁণ্টকে সারনা নামে আঁভাঁহত করা হয়। সারনাতে গ্রামের 
দেবঙা অধিজ্ঠান করেন এবং সেখানে তাঁহার উদ্দেশ্যে পূজা এবং 
বাঁলদান হইয়া থাকে। 

মৃণ্ডা জাতির মধ্যে কাহারও মৃত্যু ঘাঁটলে শব দাহ করাই রীতি; 
কিন্তু ক্ষেত্রাবশেষে সমাধও দেওয়া হইয়া থাকে। দাহই হউক অথবা 
সমাধই হউক, পরে আস্থগুলি সংগ্রহ করিয়া মাঁটর পান্রে ভরিয়া 
সেগুলিকে গ্রামের অন্তর্গত সসানে পূতিয়া দিবার রীতি আছে। এক 
সসানে মাত্র একটি 'কাল্পর অন্তভ্ুন্ত ব্যঞ্তগণের আঁস্থ প্রোথিত হয়। 
আস্থ-সমাধর উপরে বড় বড় চওড়া পাথর খাড়াভাবে অথবা মাঁটর 
উপরে শোওয়াইয়া রাখা হয়। সম্মানিত ব্যান্তর জন্য যথাসম্ভব বড় 
আকারের পাথর দেওয়া হইয়া থাকে। এই সকল পাথর সসান-দিরি 
অর্থাৎ *মশানের পাথর নামে পাঁরাঁচত। প্রাচীন মনণ্ডাগ্রামমাত্রের ইহা 
একটি বিশেষ লক্ষণ। গ্রামের কোনও আঁধবাসী দূর দেশে মারা গেলে 
আত্মীয়স্বজন তাহার আঁস্থ সংগ্রহ করিয়া স্বীয় 'কাল্লর সসানে তাহা 
স্থাপিত করিবার জন্য সাবশেষ চেস্টা করে। যেসকল গ্রামে আজকাল 
মুন্ডাজাতি বাস করে না, সেখানে পৃরাতন সসান-ীদার দেখিলে আমরা 
অনুমান কাঁরতে পারি, এক সময়ে সেখানে মুণ্ডাদের বসবাস ছিল। 

প্রত্যেক ম্ণডা-গ্রামে সারনা এবং সসান ব্যতাঁত আরও একটি বিশেষ 
লক্ষণ দেখা যায়। উৎসবের দিনে অথবা সারাদবস পারশ্রমের পর ইচ্ছা 
হইলে গ্রামের স্তীপুরূষ একখণ্ড পাঁরম্কৃত জাঁমতে মাদল বাজাইয়া 
নাচগান করে; এ স্থানাটকে আখড়া বলে। প্রাতি গ্রাম যেমন একজন 
মুণ্ডার অধীন, দশ-পনরখানি গ্রামও তেমনই একজন মানকির অধীন 
থাকে। পূর্বে মুন্ডাসমাজে মানকির প্রতিপত্তি এবং কর্তব্যও যথেম্ট 
ছিল। কিন্তু আজকাল সামান্য সামাজিক বিচার 'ভন্ন স্বীয় এলাকার 
কতব্য নাই। এক মানাকর অধাঁন এলাকাকে পট, পাঢ়া বা পিড় বলা 
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হয়। যাত্রার সময়ে যখন বাভন্ন পাঢ়ার আখড়াগযাল সমবেত হয়, তখন 
প্রতি পাঢ়ার এক একটি পতাকা শোভাযান্লাসহকারে লইয়া যাওয়া হয়। 
কোনও পতাকায় ব্যবহৃত চিহধ অপরে ব্যবহার কারিলে পাঢ়ায় পাঢ়ায় 
দাঙ্গা বাধে এবং সময়ে সময়ে দুই চারজন খুন-জখমও হইয়া যায়। 

সারনা, সসান এবং আখড়ার সাহত মুণ্ডাগ্রামে আরও একট 
বিশিষ্ট প্রাতজ্ঠান দেখা যায়। গ্রামের আববাহিত যুবকগণ রান্রে বাড়তে 
শোয় না। তাহারা একত্র হইরা যে ঘরে রান্রযাপন করে সে ঘরাঁটকে 
গিতি-ওড়া বা শুইবার ঘর বলা হয়। কুমারীদের জন্যও তেমনই কোনও 
বয়সী বিধবার বাঁড়তে আতিরিন্ত ঘর থাকিলে আর একটি 'গাত-ওড়া 
প্রাতিষ্ঠত হইতে পারে। গ্াতি-গড়াতে গ্রামের যুবকেরা শুধ্‌ একন্র 
শোয় না, পরস্পরের সাহত নূতুম কা-আনি বা ধাঁধার আলোচনা করিয়া 
বাদ্ধির খেলাও খেলে। তদ্ভিন্ন বয়স্ক গ্রামবাসীদের নিক যুবকেরা 
কাঁজ কা-আনি বা পুরাণের গল্প শরনিয়া প্রাচীন ইতিহাস সম্বন্ধে জ্ঞান 
অর্জন করে। 

একাঁদকে সারনা, সসান, আখড়া এবং গিতি-ওড়া, অপরদিকে 
ভূমির মালিকানা-স্বত্ব খ:টকাটিদারগণের পণ্টায়েতের উপরে ন্যস্ত কাঁরয়া, 
মুন্ডা এবং মানীকদের শাসনে মুন্ডাজাতির জীবনযান্রা এক রকম সুখে- 
দুঃখে কাটিয়া যাইতেছিল। যতাঁদন অনাবাদী বনভূঁমির অভাব ঘটে নাই, 
ততদিন কোন গ্রামে বাঁসন্দার সংখ্যা বোশ বাড়িয়া গেলে নৃতন বনে 
নূতন খটকাট গ্রামের পত্তন করা সম্ভব হইত । সে সময়ে মুন্ডাগণ 
লোহার জন্য কোলভাষাভাষী অসুর বা আগারিয়া জাতির উপরে নিভর 
কারত: তেলের জন্য দুই খণ্ড বৃহৎ কাঠের পাটায় চাপ দিত; কাপড়ের 
জন্য উাঁড়্‌ষ্যার পাণ জাতির মত পাঁড় বা পেস্ডাই নামক এক জাতির 
শরণাপন্ন হইত। ছুতারের কাজ অবশ্য মৃণ্ডা গৃহস্থ নিজেরাই সায়া 
লইত। অন্য দু-একটি প্রয়োজনের জন্য নিকটবতর্শ হাটেবাজারে জংয়াঙ্গ 
বা ভুইঞ্াদের মত যাতায়াত করিত। 

ন্তু কালক্রমে হাজারিবাগ এবং পালামোৌ জেলায় বিবিধ চাষী 
জাতিবৃন্দের জমির অকুলান হওয়ার ফলে রাঁচি জেলার উপরে 
আগন্তুকদের চাপের পাঁরমাণ বৃদ্ধি পাইতে থাকে। ব্রাহমণশাসত সমাজে 
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শ্রমবিভাগের দ্বারা জীবনের মান যেভাবে উন্নত করা সম্ভব হয় তাহা 
দৌখিয়া মুণ্ডাজাতিও কিছু কিছু শিল্পের অনুকরণ কারতে লাগিল। 
মুণ্ডারা কাপাস বুনিয়া চরকার সাহায্যে তাহা কাঁটিতে শিখিল; তেলের 
পাটা ছাড়িয়া কলুর মত ঘানি ব্যবহার করিতে আরম্ভ কারল। কিন্তু 
হিন্দুসমাজে কলর স্থান নীচু বাঁলয়া গণ্য হওয়ায়, জাত হারাইবার ভয়ে, 
ঘানিতে বলদ না যুতিয়া মুণ্ডা গৃহিণীগণ স্বয়ং ঘানি ঠোলয়া তেল 
পাষিতে লাগিল। 

অর্থাৎ হন্দুসমাজে বাভল্ন জাঁওর নিবিড় সহযোগিতার দ্বারা যে 
উৎপাদনব্যবস্থা রচিত হইয়াছিল, মুণ্ডা জাত মোটামুটি তাহা স্বাঁকার 
কাঁরয়া লইল এবং সেই সমাজে 'বাভন্ন জাতর মধ্যে যেমন তারতম্য 
পাঁরলাক্ষত হয়, মুণ্ডাসমাজেও তেমনই ছোটবড়র ভেদাভেদ স্থাঁপত 
হইল। যেসকল পারবার শুধু কামারের কাজ অথবা কাপড় বোনা অথবা 
গোরুবাছুব চরানোব ব্যাপারে নিষু্ত থাকত, খটকাটদারগণ তাহাঁদগকে 
নিজেদের সমান বালিয়া কিছুতেই বিবেচনা করিত না। চাষা মনণ্ডারা 
ঠনজেদের সাধারণ চাষী জাঁতর সমপর্যায় মনে করিয়া অপর অনেকগুলি 
বৃত্তধাবী কাঁরগরশ্রেণীকে আরও নীচু বলিয়া গণ্য করিত। 

অর্থাৎ, ব্রাহনণশাসত সমাজের উৎপাদনব্যবস্থার সাহত সেই 
সমাজে প্রচলিত ছোটবড়র ভেদাভেদও কোলভাষাভাষী জাতিবন্দের মধ্যে 
সংক্রামিত হওয়ার ফলে, তাহারা কার্যত হিন্দুসমাজের অন্তর্গত একটি 
জাতিতে পাঁরণত হইল। 


রাজার অভ্যুদয় এবং ম;সলমাননী আমল 

ঠিক কোন্‌ সময়ে জানা নাই, তবে যথেম্ট প্রাচটনকালে, মণ্ডাগণের 
উপরে যেমন মানকি ছিলেন, মানকিদের উপরেও তেমনই একজন রাজা 
দেখা দিলেন। এঁতিহাসকগণ অনুমান করেন যে, ছোটনাগপুরের 
নাগবংশী রাজপারবার সম্ভবত কোনও অনার্য জাত হইতে উদ্ভূত হইয়া 
কালক্রমে পাচেট, সিংভূম প্রভৃতি অণ্ুলের রাজবংশের সাঁহত বৈবাহিক- 
সূত্রে আবদ্ধ হইয়া অবশেষে ক্ষত্রিয়ত্বের মর্যাদা লাভ করেন। ইহা সত্য 
হইতে পারে, অথবা নাও হইতে পারে। 


মুণ্ডা জাতির ইতিহাস ২৩ 


সম্রাট আকবরের সময়ে ছোটনাগপুর সর্বপ্রথম আক্রান্ত হয়। 
পালামৌ জেলায় হারার খাঁন আছে শ্ানয়া বোধ হয় বাদশাহ সৈন্য 
প্রেরণ করিয়া উহাকে করদ রাজ্যে পাঁরণত করিলেন। জহাঙ্গীরের আমলে 
রাজা দুজনসালের রাজত্বকালে কিন্তু পুনরায় মোগল সৈন্য ছোটনাগপুর 
আব্ুমণ করে এবং দুর্ঘনসালকে গ্রেপ্তার কারয়া গোয়ালিয়র দুর্গে 
বন্দ অবস্থায় রাখা হয়। অবশেষে কোন কারণবশত মোগল সম্রাটের 
কৃপালাভে সমর্থ হইয়া দুজর্নসাল ম্যান্তউলাভ করেন ও স্বদেশে ফিরিয়া 
আসেন। সে সময়ে মোগল সম্রাট তাঁহাকে সাহ বা সাঁহ পদবীতে 
ভূষ৩ কারলেন এবং ছোটনাগপূরের মালগুজারি বাংসারক ৬০০০, 
টাকা ধার্য করিয়া 'দিলেন। 

বন্দী হওয়ার পূর্বে মহারাজা দুঞ্জটনসাল সামান্যভাবে জীবনযাত্রা 
নির্বাহ কাঁরতেন; তখন তাঁহার রাজধানী খুকরা নামক এক পল্লীতে 
অবাঁস্থত ছিল। বড় বাঁড়-ঘর-দুয়ার কিছু ছিল না, কিন্তু প্রবাদ আছে 
যে সেখানে গ্রামের শোভার মধ্যে বাহান্নাট বাগান ও তিপ্পান্নটি পুকুর 
বর্তমান ছিল। কিন্তু দিল্লী রাজধানী হইতে 'ফাঁরবার পর দুরজনসাল 
নিজের রাজ্যে শহরের শোভা আ'নিবার জন্য লালায়ত হইলেন। বর্তমান 
রাঁচি শহরের দক্ষিণ-পশ্চিম কোণে, প্রায় চল্লিশ মাইল দূরে তানি 
দোইসানগরে বিরাট এক রাজধানী ফাঁদয়া বাঁসলেন। সেখানে কলমে 
গড়খাইযমুক্ত পাঁচতলা নওরতন রাজপ্রাসাদ নির্মিত হইল এবং সঙ্গে সঙ্গে 
কতকগুলি দেবালয়ও গঠিত হইল । হরিনাথ নামে রাজার গুরুদেব 
১৬৮৩ খজ্টাব্দে দোইসাতে জগন্নাথ মান্দর নির্মাণ করান। কাঁপলনাথের 
মান্দর ১৭১১ খন্টাব্দে গাঠত হয়। কিন্তু মান্দর গড়ার ব্যাপার শুধু 
রাজধানীতে আবদ্ধ থাকে না। রাঁচি শহরের অন্তর্গত চুটিয়া নামক 
পল্লীতে যে পুরানো মন্দির আছে তাহা ১৬৮৫ খ্টাব্দে নির্মিত হয়। 
রাজা দুজনসালের পোন্র রাজা রঘুনাথ সাহর রাজত্বকালে ১৬৯১ 
খষ্টাব্দে ঠাকুর অয়ান সাঁহ বাঁচর 'িনকটে জগন্নাথপুরের মাঁন্দরাঁট 
নির্মাণ করান। রাঁচির পাঁচ মাইল উত্তরে বোড়েয়া গ্রামে যে মন্দির আছে 
তাহাও রঘুনাথ সাহির রাজত্বকালে নির্মিত হয়। লছমিনারায়ণ তেওয়ারি 
উহা ১৯৬৬৫ খক্টাব্দে আরম্ভ কাঁরয়া ১৬৮২ খঙ্টাব্দে শেষ করেন। 


২৪ হন্দসমাজের গড়ন 


মান্দরের শিজ্পীর নাম ছিল আনরুদ্ধ। তিনি কোন্‌ দেশের লোক 
ছিলেন বলা যায় না। মান্দরের গড়নে ডীঁড়ধ্যার প্রভাব বর্তমান না 
থাকলেও কপাটের উপরে যে নবগুঞ্জর মূর্তি ও গজসিংহ মূর্তির 
অপন্রংশ খোঁদত আছে, তাহা হইতে অনুমান হয়, শিল্প ডীঁড়ষ্যার 
লোক ছিলেন না বটে, কিন্তু উঁড়ষ্যাব মাঁতীশল্পের সাহত তীহার 
সামান্য পাঁরচয় ছিল। 

উপরোক্ত মান্দির এবং তাহার নির্মণকাল সম্বন্ধে আলোচনা কারবার 
হেতু এই যে, ইতিপূর্বে হোটনাগপুব প্লাজবংশে এমবর্ষের যেমন বিশেষ 
কোনও পাঁরচয় পাওয়া যায় নাই, সপ্তদশ শতাব্দীর শেষভাগ হইতে 
তাহার পাঁববর্তে দেশেব ইভিহাসে এক নৃতন অধ্যায়ের সূচনা হয়। 
রাজসভায় বিহার এবং সম্বলপুর হইতে আগত সভাসদৃবর্গের কিছু 
ছু পাঁরচয় এই সময় হইতে পাওয়া যায়। ছোটনাগপুবরাজ এশবর্য- 
বিস্তারের চেষ্টায় স্বীয় সভাকে রাউীতয়া, ভাইয়া, বৃত্তিয়া, পান্ডেয়, 
জমাদার, ওহদার প্রভৃতি পদবীধারী ক্ষত্রিয় এবং ব্রাহ্মণ পাশ্বচরের 
দ্বারা স.শোভিত কবিতে লাগিলেন এবং উল্লিখিত সভ্য আগন্তকদেব 
ভরণপোষণের জন্য তান জায়াগরপ্রথা প্রচলিত কধিয়া দেশে এক ন.হন 
আর্ক বন্দোবস্ত আরম্ভ কাঁরলেন। রাভ্সরকারের দপ্তরে সর্বাপেক্ষা 
প্রাচীন যে দলিল পাওয়া যাঘ তাহার তারিখ হইল খৃল্টীয় ১৬৭৬ সাল। 

যেসকল ব্যান্তকে 'বাঁঙন্ন খটকাট্র গ্রামের উপরে জায়াগরদার অথবা 
এলাকাদার নিষুন্ত করা হইল, তাহাদের নিকট ছোটনাগপুরের প্রচলিত 
ব্যবস্থা সম্পূর্ণ অজ্ঞাত ছিল। পূর্বে খ:টকাট্রদারগণের নিকট রাজা 
সামান্য উপঢোৌকন লাভ কাঁরতেন, অথবা প্রজা রাজবাঁড়তে দু-চার দন 
বেগার খাঁটিযা যাইত, অর্থাৎ মজুরির উপঢোৌকন 'দিত। কিন্তু 
জায়াগরদারগণ খ+টকাট্র গ্রামের উপরে তাঁহাদের মালিকানা-স্বত্ব 
জন্মিয়াছে বিবেচনা করিয়া প্রজার নিকট নগদ খাজনা আদায় করিতে 
লাগলেন! ফলে মুণ্ডাজাতির জমির উপরে একাধিপত্য সংকীর্ণ হইয়া 
গেল এবং তাহাদের আর্থিক অবস্থাও ক্লমশ সঙ্গীন হইতে লাগল । 

এমনই এক সময়ে খখটির নিকটবতাঁ হেসাগ্রামের আধবাস' 
গাঁস মুণ্ডা নামে জনৈক ব্যন্তি রাঁচি জেলার পশ্চিমাংশে গভীর অরণ্যের 





বোড়েয়ার মান্দরে নবগুঞজব মার্তি 





মুণ্ডা জাতির ইতিহাস ২৫ 


মধ্যে সরিয়া গিয়া পুনরায় পুরাতন খঃটকাট্র প্রথা অনুসারে নূতন 
এক গ্রামের পত্তন করে। অর্থাৎ সে ব্যক্তি পিছু হিয়া পুরাতন উৎপাদন- 
ব্যবস্থাকে অবলম্বন কারয়া বাঁচিবার চেম্টা করিল! কিন্তু সকলের 
পক্ষে এরুপ ব্যবস্থা সম্ভব হয় নাই; কারণ, নূতন বসাতি করিবার মত 
অরণ্যের বা অনাবাদী জমির তখন অনটন ঘাঁটিতে আরম্ভ করিয়াছে 
এবং পুরাতন গ্রামগ্লিতে জায়াগর-প্রথা প্রবর্তনের ফলে মুন্ডাদের 
ভাঁমস্বত্ব উত্তরোত্তর পাঁরবার্তত এবং সঙ্কুচিত হইয়া আঁসতেছে। 

যে জায়গরদারগণ রাজপ্রসাদের লোভে আকৃষ্ট হইয়া ছোটনাগপুরের 
বাহর হইতে আগমন কাঁরলেন, তাঁহারা একা আসেন নাই। তাঁহাদের 
সঙ্গে আহর কুমার নাপিত এবং কয়েকটি অবনত জাতিও ছোটনাগপুরে 
প্রবেশলাভ করে। মোগল বাদশাহের আমল হইতে কিছু মুসলমান 
সৈনিক স্থায়িভাবে ছোটনাগপুরে বসবাস কাঁরতৈছিল, এবারে তেমনই 
জায়গিরদারগণের সাহত কিছ জোলা জাতীয় তাঁতি এখানে বসবাস 
কাঁরতে আরম্ভ করিল। 


১৭৬৫ খজ্টাব্দে শাহ আলম ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানর হাতে 
বাঠলা, বিহার এবং ডীঁড়ষ্যার দেওয়ান অর্পণ করেন। ছোটনাগপুরের 
দেওয়ানি বিহারের অন্তভূন্ডি থাকায় উহার সাহত কোম্পাঁনর সম্পর্ক এঁ 
সময় হইতে আরম্ভ হয়। ১৭৭০ খষ্টাব্দে ক্যাপ্টেন ক্যামাক নামে এক 
ব্যান্ত প্রথম সৈন্যসমভিব্যাহারে ছোটনাগপুরের অন্তর্গত পালামো রাজ্যে 
উপাস্থত হন। সে সময়ে ইংরেজেব সাহত মহারাট্রাশ'ন্তর সংঘর্ষ 
চঁলিতেছিল। মহারাট্রাগণের পথে £কছ বাধা সাঁন্ট কারবার উদ্দেশ্যে 
এবং সঙ্গে সঙ্গে দাক্ষিণাত্য প্রদেশে গমন করিবার নূতন একটি পথ লাভ 
করবার আশায় ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানি ছোটনাগপুরের তদানীন্তন 
রাজা দর্পনাথ সাঁহর সাঁহত নূতন এক চুক্তির সন্ধে আবদ্ধ হন। ততাঁদন 
পযন্তি ছোটনাগপুরের মালগুজার বাংসাঁরক ৬০০০ টাকা ধার্য ছিল। 
কিন্তু খাস ব্রিটিশ শান্তর সহত বন্ধৃত্বলাভের মৃল্যস্বরূপ রাজা দর্পনাথ 
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সাহি কোম্পানিরই প্রস্তাবানুযায়ী মালগুজাঁর ভিন্ন আঁতারস্ত আরও 
৬০০০২ টাকা নজরানাস্বরূপ দিতে স্বীকৃত হইলেন। পাটনা শহরে 
অবাস্থত ইস্ট হীণ্ডিয়া কোম্পানির কাউন্সিল রাজা দর্পনাথের আচরণে 
সন্তুষ্ট হইয়া তাঁহাকে যথোচিত সম্মান প্রদর্শনের জন্য এক মূল্যবান 
খেলাৎ উপহার দিলেন। কৃতজ্ঞতার চিহবস্বরূপ রাজা দর্পনাথ ১৭৭২ 
খজ্টাব্দে রামগড় রাজ্য জয়ের ব্যাপারে কোম্পানিকে যথেষ্ট সাহাষ্য 
কারয়াছলেন। 

কোম্পানর আমলে প্রথমে ছোটনাগপুরের নিকট যে প্রাপ্য নিধারত 
হয় শনঘ্রই তাহা বার্ধত হইয়া ১৪১০০1/৩ পাই এবং পরে ১৫০৪১. 
টাকায় পাঁরণত হয়। দর্পনাথ করদ রাজান মর্ধাদা লাভ কাঁরয়াঁছলেন 
সত্য; কিন্তু তাঁহার মত অরণ্যবহুল অণ্চলেব রাজাব পক্ষে, যেখানে 
চাষেরও বিশেষ কোনও উন্নাতিলাভ হয় নাই, সেখানে অত বোশি খাজনা 
দেওয়া উত্তরোত্তব কঠিন হইতে লাগল। ছোটনাগপুরের মালগুজার 
কেবলই বাঁক পড়তে লাগিল। ইতিমধ্যে প্রজাগণও রাজার বাতি কর- 
ভার বহন কাঁরতে না পারিয়া ১৭৮১৯ খল্টাব্দে তামাড় নামক পরগণায় 
বিদ্রোহী হইয়া উঠিল। যাঁদও ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পাঁন সৈন্য পাঠাহযা 
বদ্রোহ দমন কাঁরলেন, তবু ১৭৯৫ খষ্টাব্দ পর্যন্ত তাহার বাহ 
ধূমাঁয়ত হইতে লাঁগল। ১৭৯৭ সালে বিষণ মানকির নেতৃত্বে সেখানে 
পুনরায় হাঙ্গামা বাধে। তামাড় পরগণা ভিন্ন রাহে এবং "সল্লি 
পরগণাতেও ১৭৯৬-১৮ খন্টাব্দে অনুরূপ কারণে অসন্তোষের আগুন 
জবালয়া উঠে। 

১৮০০ খষ্টাব্দেব পর কোম্পানি ছোটনাগপরে স্ট্যাম্প এবং 
আবগাঁর আইন জারি করিলেন। প্রজার করভার এবং অসন্তোষ বৃদ্ধি 
পাইবার আরও নূতন কারণ ঘটল । ইতিমধ্যে রাজা সময়মত মালগুজারি 
আদায় করিতে পারতেছেন না বাঁলয়া ১৮০৬ সালে কোম্পানি রাজাকে 
শাঁন্তরক্ষাব নামত্ত থানাদার এবং চোৌঁকদার নিয়োগ কাঁরতে বাধ্য 
কারলেন। প্রজার মাথার উপরে খরচের ভার এইর্‌পে উত্তরোত্তর বৃদ্ধি 
পাইতে লাগিল। পূর্বকালে, জায়াগরপ্রথা প্রবর্তনের সময়ে, গাঁস মুন্ডা 
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কালে কিন্তু সেরূপ পলায়নের আর সম্ভাবনা রাহুল না। অথচ রাষ্ট্র- 
সংগঠনের ফলে প্রজার আয়বাদ্ধির কোনো সম্ভাবনা তখনও দেখা যায় 
নাই। ফলে বারংবার নানাস্থানে প্রজাগণ বিদ্রোহ হইয়া উঠিতে লাগিল। 
১৮১২ সালে একবার হাঙ্গামা হয়; তাহার পর ১৮১৯-২০ সালে রুদু 
এবং কোন্টা মুণ্ডার নেতৃত্বে পুনরায় বিদ্রোহ ঘোষিত হয়। দুঃখের 
বিষয়, এই দুই ব্যন্তিকে শেষ পযন্ত কোম্পাঁনব জেলের মধ্যে দেহরক্ষা 
কাঁরতে হয়। 

এই সকল ঘটনার সুযোগ লইয়া ইস্ট ইন্ডিয়া কোম্পানি ছোট- 
নাগপুরের মহারাজাকে ঝরদ রাজার মর্যাদা হইতে বিচ্যুত কারিয়া ১৮১৭ 
খঙ্টাব্দে স্বীয় তত্রাবধানে কমণ্চারীব দ্বারা ছোটনাগপুবের শাসনভার 
পাঁরচালনা কাঁরলেন। খ:টকাট্রিদারগণ এতাঁদন রাঙা এবং আগন্তুক 
জায়াগরদারগণের অধীনে যেভাবে শাসিত হইতেছিল, এবার তাহার 
পাঁরবর্তে সরাসরি আধুঁনিককালের রাষ্ট্রীয় শাসনের অধাঁন হইয়া গেল। 


এক নূতন উৎপাত 


পুলাতনেব বন্ধন কিন্তু তাহার দ্বারা সম্পূর্ণ শাথিল হয় নাই। 
পুরাতন আপন শিকড় আরও বিস্তার কাঁরয়া মাটিকে 'বদীর্ণ করিতে 
লাগিল: ই[তমধ্যে পুরাতন বৃক্ষাটকে প্রায় শবাসরুদ্ধ কিয়া নূতন 
রাষ্ট্রীয়শাসনরপ যে পরগাছাঁটি বৃদ্ধি পাইতোঁছিল. তাহাও মাঁটি হইতে 
আতীারন্ত রস সংগ্রহ কাঁরয়া চাঁলল। 

জায়াগরদার প্রথা প্রবর্তনের সময়ে যেমন দেশে এক উৎপাতের 
প্রাদুরভাব হইয়াছিল, এবারে তাহার পদাঙ্ক অনুসরণ করিয়া দেশে 
ঠিকাদার নামে এক নূতন শ্েণীর শোষকেব উদয় হইল। 

১৮২২ খজ্টাব্দে রাজা গোবিন্দনাথ সাহদেও স্বর্গরোহণ কাঁরলে 
জগরনাথ সাঁহদেও নামে উনাবিংশবষাঁয় অপাঁরণতবয়স্ক এক যুবক 
1সংহাসনে আরোহণ করিলেন । কিছ শিখ এবং অন্যান্য হিন্দু ব্যবসাদার 
ও সমাধক সংখ্যায় মুসলমান ব্যবসাদার সেই সময়ে মক্ষিকার মত 
রাজসভার চতুষ্পার্রে আসিয়া জড় হয়। ইহারা বাহিরের সম্পদস্বর্প 
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অশ্ব, শাল-আলোয়ানু এবং মূল্যবান রেশমী কাপড় লইয়া রাজার নিকট 
বিক্লয় কবিতে আসে । এ*বর্ষে'র প্রাতি এবং ভোগের প্রাত রাজার আকর্ষণ 
ছিল, দুর্জনসালেব আমল হইতেই তাহাব সূচনা দেখা গিয়াছিল। কিন্তু 
বতমান রাজাব পক্ষে নগদ মল্য দিবার ক্ষমতা ছিল না বাঁলয়া তানি 
ঠিকাদাবগণকে একে একে জমিদারি সম্পত্তি লিখিয়া ?দতে লাগিলেন। 
ব্লাহমণ এবং ক্ষঘ্রিয়ের পাঁববর্তে বৈশ্যেবা এবার ভূসম্পাত্তৰ মালিক হইয়া 
বাঁসতে লাগিল। 


এইসকল ঠিকাদার মৃ্ণ্ডা প্রজার নিকটে শুধু খাজনা আদায় কারয়া 
ক্ষাত হইত না। সেলামি এবং আবোয়াবের আর অন্ত ছিল না। 
পূর্ববতর জায়গিরদারগণ শোষণ কবিলেও অন্তত প্রজাবৃন্দের মধ্যে 
স্থাশভাবে বসবাস কপিতেন বলিধা উভযেব মধ্যে বান্তিসম্বন্ধ স্থাপনার 
ফলে যেভাবে পরস্পরেব সম্পর্ক কিছু মসৃণ হইয়াছল, নূতন অর্থ 
লোভাঁ ঠিকাদারগণের সাহত কিন্তু অনুরূপ কোনও সম্পর্ক গাঁড়য়া 
উঠা সম্ভব হইল না। 


পূর্বে মুণ্ডা প্রজা বছব বছর গ্রামে মাতব্বরকে যেসকল জাঁনস 
উপহাব দিত, অথবা নেতৃস্থানীয় বাঁপয়া তাহার বাঁড়তে যে কয়াদন 
খাঁটয়া মজুারব ভেট দিত, ঠিকাদারগণ সেইসকল বস্তু এবং মজুীরকে 
নিজেদের ন্যায্য পাওনা বলিয়া গণ্য কারতে লাগিলেন। অর্থাং যাহা 
সামাঁজক নেতৃত্বের মূল্য ছিল, ভূমি সম্পর্কে নূতন বন্দোবস্তের ফলে 
তাহা ভূমি ব্যবহারের মূল্য বা খাজনা হিসাবে রূপান্তরিত হইল। 
সেইজন্য এঠকাদার' নাম শুনিলেই মুণ্ডাজাতি ঘৃণা এবং ক্রোধে শিহরিয়া 
উঠিত। পরবতর্কালে সংকলিত বাঙলা গভরমেণ্টের এক প্রস্তাব পাঠ 
করিলে আমরা জানতে পারি যে, মুন্ডাগণ পরস্পরের মধ্যে বলাবাল 
করিত, 'পাঠানেরা আমাদের ইজ্জৎ নম্ট করিয়াছে; শিখ আমাদের 
বোনেদের লুটিয়া লইয়াছে। আমরা সকলে এক জাতির লোক, অতএব 
এক হইয়া লৃঠতরাজ কাঁরব, খুনজখম আরম্ভ করিব?। 


এইরূপ শোষণ এবং অত্যাচারের ফলে ১৮৩২ খন্টাব্দে 
ছোটনাগপুরে পুনরায় বিদ্রোহের দাবানল প্রচণ্ডভাবে জ্বলিয়া উঠিল। 
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থূন্টান ধর্মযাজকগণের আগমন ও 
পরবতণ কালের ইতিহাস 

ইতিমধ্যে ছোটনাগপুরের আঁধিবাঁসগণের জীবনে এক বড়রকমের 
পারবতনের সূচনা দেখা দেয়। মুণ্ডা-চাষীদের ভূমির উপর আঁধকার 
যখন নানাদিক দয়া সঙ্কুচিত হইয়া আসতেছে, ইংরেজ সরকার যখন 
প্রকৃত ব্যথা কোথায় তাহা না বুঝিয়া জমিদারশ্রেণীকেই সাহাধ্য করিয়া 
চলিয়াছেন, ৩খন ইউরোপ হইতে আগতও জার্মান ও ইংরেজ প্রটেস্টাণ্ট এবং 
পরে রোম্যান ক্যাথালক ধর্মযাজকগণ অকুশ্ঠিতচিন্তে মুডা জাতির সহায় 
হইয়া দাঁড়াইলেন। তাঁহাবা কেবলমান্র সরকারেব নিকট মূন্ডা জাতির ন্যাযা 
আঁধকার সম্পর্কে দাবী জানাইয়াই ক্ষাণ্ত হন নাই, দ্যাদ্দনের সময়ে 
অনাহারক্ন্ট ব্যান্তগণের মধ্যে অলপ বিতরণ কাঁরয়াই নিরস্৩ হন নাই, 
উপরন্তু মুণ্ডা উরাঁও প্রভৃতি জাতর ভাষা শিখিয়া, এসকল জাতকে 
কুসংস্কার হইতে মুড কারবার জন্য, উন্নত জবনধান্জাব পদ্ধাত 
শিখাইবার জনা অক্লান্তভাবে পারশ্রম কনিমা গিয়াছেশ। খৃষ্টান 
ধর্মযাজকগণের নিকট হোটনাগপুরের অরণ্যবাসী জাতিসমূহ বোধ হয় 
সর্বপ্রথম মনৃব্যত্বের পাঁঝপর্ণ মর্ধাদা লাজ কাঁরতে সমর্থ হইয়াছিল । 

পূর্বোন্ত ১৮৩২ সালের বিদ্রোহ প্রশমিত হইলে পর সোনপূর এবং 
বাঁসয়া পরগণায় পুনরায় ১৮৫৮ খজ্টাব্দে হাঙ্গামা আরম্ভ হয়। 
১৮৫৭ সালে সপাহী-ীবদ্রোহের সময়ে ছোটনাগপুরের সৈন্যাবাসে 
বিদ্রোহ ঘটিলেও সাধারণ প্রজা তাহাতে যোগ দেয় নাই। সিপাহা যুদ্ধের 
পর ১৮৫৮ সালে গভমেশ্ট ছোটনাগপুরের ভূমিস্বত্ব সংকান্ত তথ্য 
সংগ্রহের জন্য তৎপর হইলেন। মূন্ডাদের মধ্যে তখনও যেসকল প্রাচীন 
স্বত্ব অবশিষ্ট ছিল, সেগুলিকে সংরক্ষণ করিবার জন্য ১৮৬৯ খজ্টাব্দে 
ভূ'ইহাবি আইন নামে এক আইন পাশ কবা হইল। 

কিন্তু ভূইহারি আইন প্রবর্তনের ফলে মুণ্ডাদের যে পাঁরমাণ 
সুবিধা হওয়া উচিত ছিল, কার্যত তাহা ঘটে নাই। ইহার প্রথম কারণ 
হইল, আইনপ্রণয়নের পূর্বেই মুন্ডাদের জমির উপরে প্রাচীন অধিকার 
অনেকাংশে নম্ট হইয়া গিয়াছল। দ্বিতীয়ত, আইনপ্রণয়নের সময়ে, বন 
হইতে গৃহনির্মাণ অথবা জবালানি কাঠ সংগ্রহ কারবার যে অবাধ 


৩০ হন্দুসমাজের গড়ন 


আঁধকার তাহারা এতাঁদন ভোগ করিয়া আসিতেছিল, সে অধিকার রক্ষা 
করা হইল না। ভতদহপার, সারনা নামক ভূমিখন্ডের উপরে গ্রামের সমবেত 
আ'ধকার ভূইহাঁর আইনের বাহ্র্ভত হইয়া রহিল। তৃতীয়ত, অশিক্ষার 
কারণে তাহারা নানাভাবে খাণচত হইতে লাগল । এতাঁদিন পর্যন্ত ইংরেজ 
গভমেণ্ট ছোটনাগপুরে যে নীতি অবলম্বন করিয়া আসতোছলেন, 
তাহার ফলে মুণ্ডাগণের পক্ষে গভমেন্টকে মিত্র বা বধু হিসাবে 
দোঁখবার কোনো কারণ ঘটে নাই। ইহার আইন তাহাদের কল্যাণের 
উদ্দেশ্যে রাঁচত হইয়াছে, ইহা ব্দীঝতে তাহাদেব পময় লাগিল। ইতিমধ্ো 
স্থানীয় জায়াগরদার এবং ঠিকাদারগণ যখন তাহাঁদগকে বুঝাইতে 
লাগল যে নৃতন আইনের দ্বারা গভমেণ্ট খাজনাবৃদ্ধির ব্যবস্থা 
কাঁরতেছেন, তখন মুণ্ডাদের যতুকু ভুঁমস্বঙ্ই সে সময় পযন্ত অবশিষ্ট 
ছিল, তাহাও বহু ক্ষেত্রে সন্দেহ অথবা ভয়ের বশে গভমে্টের আঁপসে 
গিয়া ভাহারা রোজিস্টারি করাইয়া আসে নাই। খজ্গীয় ধর্মযাজকগণ 
কোলভাষায় আইনের অনুবাদ করিয়া সকলকে বুঝানো সত্তেও খজ্টান 
ভিন্ন অপর শ্রেণীর মুন্ডা বা উরাঁওগণ স্বীয় বুদ্ধির দোষে এইরূপে 
নিজের সর্বনাশ যেন আরও দ্রুত ডাঁকয়া আনল। 

ভূঁমস্বত্বের ব্যাপারে ধর্মযাজকগণের সহায়তায় কিছ অগ্রসর হইবার 
পর, ১৮৭১ খাষ্টাব্দে খৃষ্টধর্মাবলম্বী মুন্ডা এবং উরাঁওগণ এক নূতন 
আন্দোলন শুরু করিয়া দেয়। এ বংসর ২৫এ মার্চ তাঁরখে ছোটনাগ- 
পূরের আ্ পরগণার ১৪,০০০ হাজার খৃষ্টান আধবাসী কামশনার 
সাহেবের নিকট এক দরখাস্ত কারয়া জানায় যে, ছোটনাগপুর মন্ণ্ডা 
ভিন্ন অপর কোনো জাতির সম্পান্ত হইতে পারে না। ঠিকাদার, 
এলাকাদার বা নাগবংশনী, কাহারও এখানে আঁধকার নাই......তাহারা এমন 
কি করিয়াছে যাহার জন্য মুণ্ডারা তাহাদিগকে জমি দান করিবে? 
মূণ্ডাদের কি ক্ষুধা নাই ১ মানুষে এক পোয়া চাউল পর্যন্ত দান করিতে 
পারে না, আর এই 'িবশাল রাজ্য মৃন্ডাজাতি নাগবংশঈীদের "দয়া 
দিয়াছিল'ঃ ১৮৮১ সালে উপরোন্ত সরদার লড়াই-এর মধ্যে এক বিচি 
পাঁরণাঁত দেখা যায়। 'জন 'দি ব্যাপাঁটস্ট" নামধারী এক ব্যান্তুর নেতৃত্বাধীনে 


মুণ্ডা জাতির ইতিহাস ৩১ 


পারত্যন্ত রাজপ্রাসাদ দখল কাঁরয়া স্বাধীনতা ঘোষণা করে। কিন্তু 
সরকার অল্প 'দনের মধ্যেই দৃঢ়তার সাহত সরদার বিদ্রোহ দমন কারিতে 
সক্ষম হইলেন। 

এই সময় বরাবর পূর্বে প্রবার্তিত জাঁমদারের অধীন পুঁলশবাহনী 
রক্ষা কারবার জন্য গভমেণ্ট যে নাতি অনুসবণ কারয়া আসিতোঁছলেন, 
সে ব্যবস্থার প্রত্যাহার করা হইল। কিন্তু প্রজার অসন্তোষ ইহাতে 
প্রশামত হইল না। বারংবার সবকারী অব্যবস্থা বা খণ্ড-ব্যবস্থার ফলে 
এবং 'বদ্রোহদমনে সরকারের অস্বলের পাঁরচয় পাইয়া মুণ্ডাগণের 
অসন্তোষ এবার ন৩ন পথে আত্মপ্রকাশ কবিতে লাগল । জামদারশ্রেণীর 
বিরুদ্ধে ভাহারা প্রকাশ্য বিদ্রোহ না কাপয়া আইন এবং আদালতের 
আশ্রয় লইল। ১৮৭১ সালে কর্নেল ডালটন 'লাখিয়াছিলেন যে, এরূপ 
দ্বন্দের ফলে বুদ্ধির ব্যাপারে মামলা-মোকদ্দমায় পরাস্ত হইয়া মুণ্ডা- 
জাতিকে যতদূর ক্ষতিগ্রস্ত হইতে হয় আাহা পূর্বে আর কখনও 
ঘটে নাই। 

বহ্াবধ শোষণ এবং রাষ্ট্রের অবহেলার মধ্যে মুন্ডাজাত ক্রমশ 
ইহাই হৃদয়ঙ্গম কারল যে পুরানো দিনের স্বাধীনতা আর ফিরিয়া 
আসবে না। আগন্তুক অসংখ্য ব্যান্তর দম্ট ছোটনাগপুরের অরণ্যভূমির 
উপরে নিপতিত হইয়াছে এবং তাহাদের বুদ্ধি বা অস্ত্শক্তির সম্মুখে 
দাঁড়ানো খুব কাঁঠন ব্যাপার । তাহা সত্তেও ১৮৮৯-৯০ সালে বিদ্রোহের 
চেম্টা হয়। শেষবারের মত আবার মুণ্ডারা ১৮৯৯-১৯০০ সালে বিরসা 
মুণ্ডা নামক জনৈক ব্যান্তর নেতৃত্বাধীনে বিদ্রোহী হইয়া ছোটনাগপুর 
হইতে যাবতীয় বিদেশীকে বিতাঁড়ত করার ব্যর্থ চেন্টা করে। বুদ এবং 
কোন্টা মুণ্ডার মত 'িরসা মুগ্ডাকেও এবার সরকারী জেলখানার মধ্যে 
দেহরক্ষা করিতে হয় এবং তাহার অনচরবর্গের মধ্যে কাহারও বা ফাঁসি 
হয়, কেহবা দীর্ঘদনের মেয়াদে কারাগারে আবদ্ধ থাকে। 

বিরসা-আন্দোলন প্রশমিত হইলে পর ইংরেজ সরকার নৃতন 
কতকগুলি আইনপ্রণয়নের দ্বারা জায়াঞ্গরদার ও ঠিকাদারশ্রেণীর 
অত্যাচার হইতে মনণ্ডা প্রজাকে রক্ষা করিবার ব্যবস্থা করেন। এই 
সময়ে ফাদার হফম্যান নামক জনৈক ধর্মযাজক মুণ্ডাদের পক্ষ লইয়া 


৩২ হন্দসমাজের গড়ন 


মুণ্ডাদের ভূমিস্বত্ব সম্পাকর্ত আইন এবং অধিকারের প্রকৃতি সম্বন্ধে 
গভমেণ্টকে বুঝাইবার ব্যাপারে যথেম্ট সহায়তা কারয়াঁছলেন। 
তদানীন্তন গভর্মে্ট কর্তক ১৯০৯ সালে তিন আইন এবং পাঁচ আইন 
প্রবাত হইবার ফলে অবশেষে মনস্ডাজাতি সত্যসত্যই যেন স্বস্তির 
নিশ্বাস ফেলিবার সুযোগ লাভ করিল। 


সংদ্কৃতিগত পরিবর্তনের ধারা 


আমরা ইতিপূর্বে উল্লেখ করিয়াছি যে, ভুমিস্বত্ব অথবা সমাজ- 
ব্যবস্থার ব্যাপারে ব্রাহয়ণশাসত জাতিবৃন্দের সাঁহত মুন্ডাদের ঘথেষ্ট 
প্রভেদ থাকা সত্তেও অন্নোংপাদনের সমগ্র ব্যবস্থায় মুন্ডাজাতির উপরে 
অবাঁশ্ট 'হন্দুসমাজের প্রভাব অলাক্ষিতে, কিন্তু গঙ্নরভাবে, সংক্লামিত 
হইতেছিল। জমিদার ব। ঠিকাদারশ্রেণী যখন ক্মশ ছোটনাগপ্‌রে স্বীয় 
প্রভাব বিস্তার করিতে লাগল তখন তাহাদের অনুসরণ কারয়া অপরাপর 
চাষী ছতার কামার নাঁপত তেল বা কাঁসা'র প্রভাতি জাতও আসিয়া 
উপাস্থত হইল। জাঁমদারের বিরুদ্ধে যতই আপত্তি থাকুক না কেন, 
ইহার্দের শিল্পাবদ্যা বা বাত্তর বিরুদ্ধে মুণ্ডাদের কোনো আপাত্ত ছিল 
না। উন্নততর উৎপাদনব্যবস্থায় সহজে আপাঁত্ত হইবার তো কথা নয়। 
সেইজন্য কার্যত সে ব্যবস্থাকে মুণ্ডা বা উরাঁও জাত স্বীকার কাঁরয়া 
লইল। তাহারা নিজেদের চাষী জাতি বলিয়া গণ্য করিতে লাগিল এবং 
জাতিচ্যুত হইবার ভয়ে তেলী বা কামার-কুমারের বৃত্ততে হাত দিতে 
অস্বীকার কাঁরল। অর্থাৎ ব্রাহনণশাঁসিত সমাজের উৎপাদনব্যবস্থার 
নিকট আত্মসমর্পণ করার সঙ্গে সঙ্গে পরোক্ষভাবে তাহারা জাতিভেদ- 
প্রথা বা বর্ণধর্ম এক দিক 'দিধা স্বীকার করিয়াই লইল। 

খুজ্টায় ধর্মযাজকগণের নিকট গভাঁর খণ থাকা সত্তেও তাঁহাদের 
সুশিক্ষা এবং সহানুভূতি বা প্রেম উপরোক্ত পারণাতি হইতে মুণ্ডা- 
জাতিকে রক্ষা কারতে পারে নাই। প্রথম প্রথম খন্টীয় ধর্মযাজকগণ 
যখন মূণ্ডাদের পক্ষ লইয়া সংগ্রাম কারতে আরম্ভ কাঁরলেন, তখন সবন্ধ 
খুঙ্টান ধর্মে দীক্ষিত হইবার জন্য একটি বিপুল আগ্রহ দেখা যায়। 
স্বগর্য় শরৎচন্দ্র রায় িখিয়া গিয়াছেন যে, ছোটনাগপুরের অধিবাসি- 


মুণ্ডা জাতির হীতিহাস ৩৩ 


গণের মধ্যে বির-হড়, কোড়োয়া বা অসুরদের মত যাহাদের ভূমি ছিল 
না, অথবা মহাজনের সাহত যাহাদের টাকার কারবার ছিল না, তাহারা 
বরাবর খৃষ্টান মিশনারগণের প্রভাব হইতে দূরে ছিল; কিন্তু অপর 
মধ্যে খন্টীয় প্রভাব সমধিক প্রসার লাভ করিত। 

এই সম্পকে একাট বিষয় লক্ষ্য করা প্রয়োজন। খস্টীয় ধর্মযাজক- 
গণ নিপীড়িত প্রজাবৃন্দের পক্ষ আন্তারকতার সাহত সমর্থন কারলেও 
কোনাদন গভমে্টের বিরুদ্ধে বিদ্রোহকে সমর্থন করেন নাই। তাঁহারা 
নিয়মতান্তিক উপায়ে সর্দা দুর্দশার প্রাতিকারের চেম্টা কারিতেন। 
তাঁহারা একদিকে যেমন গভমেশ্টকে মুণডাজাতির প্রাচীন স্বত্ব সম্পর্কে 
সচেতন কারয়া দিতেন, তেমনই আবার শিশক্ষাবস্তারের দ্বারা, নানাবধ 
শিল্পবিদ্যা শিখাইয়া, সমবায় সমিতি স্থাপন কায়া প্রজাবৃন্দের আর্থিক 
উন্নাতির জন্যও তেমনই সবাঁবধ চেষ্টা কারতেন। এইসকল শিক্ষা এবং 
আদর্শ যথাযথজাবে আয়ন্ত কারতে পাঁরিলে ছোটনাগপুরের আঁধবাসী- 
গণের পক্ষে ব্রা্দণশাসিত সমাজের উৎপাদনব্যবস্থা অনুকরণ করা 
অপেক্ষা বেশি লাভ হইত সন্দেহ নাই। তথাপু, বিশেষভাবে লক্ষ্য 
কারলে মনে হয়, সমগ্র ছোটনাগপুরেই যেন খন্টীয় প্রভাব বা শিক্ষা 
পূর্বের মত আর অগ্রসর হইতেছে না। এবং ইহার কারণ মুণ্ডা বা 
উরাঁও সমাজের মধ্যেই নিহিত আছে। তাহারা এ পথে না গিয়া বরং 
বর্ণাশ্রম বা জাতিভেদযুন্ত সমাজের মধ্যে অঙ্গীভূত হইবার, বা এ 
সমাজের মধ্যেই আরও উন্নত পদ বা মর্যাদার আঁধকারী হইবার জন্য 
যেন বেশি চেষ্টা করিতেছে । এই বিচিত্র আচরণের কারণ কি 2 

ব্যান্তগতভাবে আমার মনে হইয়াছে যে, ইহার দুইটি কারণ আছে। 
প্রথম হইল, মুণ্ডা উরাঁওদের আশেপাশে চারিদিকে শ্রমাবভাগ 
ও জাতিভেদের উপরে প্রাত্ঠিত সমাজের নিয়মাবলী আশ্রয় 
কাঁরয়া বহু মানুষ তাহাদের চেয়ে অনেক সুখে সচ্ছন্দে কালাতিপাত 
কাঁরতোছিল। ইহার একটি প্রচণ্ড আকর্ষণ আছে। দ্বিতীয়ত, 
খূম্টান ধর্মযাজকগণের পদাঙ্ক অনুসরণ করার ব্যাপারে একদিক 
দিয়া নূতন একটি বাধার উদয় হইল। রব্লমবর্ধমান শোষণের 


৩ 


৩৪ 1হন্দূসমাজের গড়ন 


বিরুদ্ধে মুস্ডা জাতি যখন মানুষের সহজাত প্রবাত্তর বশবতর্* 
হইয়া বারংবার বিদ্রোহী হইয়া উঠিতেছিল, সেই ভাবের ঘোর 
গ্লাবনের 'দিনে ধর্মযাজকগণ তাহাঁদগকে নিয়মতান্লিক পথে পারচালিত 
কারবার চেস্টা করিয়াও সফল হন নাই। কিন্তু তাঁহারা বিদ্রোহকে 
কিছুতে সমর্থন করিতে পারেন নাই। সেই উত্তেজনাপূর্ণ অবস্থার 
মধ্যে প্রেম বা এক্যের সম্পর্কে যেখানে চিড় খাইয়া গেল, আমার মনে হয়, 
উত্তরকালে সেইখানে আর পূর্বের মত জোড়া লাগে নাই। বিরসা মুন্ডা 
স্বয়ং চাইবাসাতে জার্মান মিশনারি ইস্কুলের ছাত্র ছিলেন। ১৮৯৯ 
পালের বিদ্রোহের সময়ে তিনি এক নৃতন ধর্মের প্রবর্তন করেন। সে ধর্মে 
থুষ্টীয় একেশবরবাদের সাঁহত উপবাতগ্রহণ, শুদ্ধাচার প্রভৃতি একন্ন 
স্থান পায়। এই বিচিত্র অর্থনোতিক এবং সামাজিক বিদ্রোহ খৃষ্টীয় 
ধর্মযাজকগণের সহানুভূতি লাভ করিতে সমর্থ হয় নাই। ফলে বিদ্রোহের 
সময়ে বিরসার অনুচরবর্গ রাঁচি জেলায় নানা স্থানে খ্টীয় ধমমন্দির 
অথবা ধর্মযাজকগণকে পর্যন্তি আক্রমণ কাঁরতে ইতস্তত করে নাই। 
১৮৭৯১-৮১ সালে খ্টধর্মীবলম্বী কয়েক সহমত মৃন্ডা এবং উরাঁও যখন 
সরদার লড়াই-এ 'িলপ্ত হয়, তখন তাহারাও মিশনারগণের সমর্থন লাভ 
করে নাই। 

বোধ হয় উপরোন্ত দুই কারণের ফলে হিন্দ: এবং মুসলমান জমিদার 
বা ব্যবসাদারশ্রেণী কর্তক শোষিত হওয়া সত্তেও ছোটনাগপুরের 
আঁধবাঁসগণ সেই ঘৃণার ভাবকে আঁতক্রম কাঁরয়া ভারতীয় উৎপাদন- 
ব্যবস্থার প্রাতি উত্তরোত্তর আকৃষ্ট হইয়া পড়ে। খৃষ্টীয় ধর্মযাজকগণের 
উন্নততর উৎপাদনব্যবস্থা অপেক্ষা জাতিভেদমূলক প্রাচীন ব্যবস্থাই 
তাহাদের সমাধক প্রিয় হইয়া দাঁড়ায়। 

হয়তো তৃতীয় একটি কারণও ইহার জন্য দায়শ হইতে পারে। মুণ্ডা 
বা উরাঁওগণের মধ্যে যাহারা খষ্টান হইত, তাহাদের সাহত অবাশষ্ট 
নকলের সম্পর্ক যেন বিচ্ছিন্ন হইয়া যাইত! পোশাকপাঁরচ্ছদে এবং 
দৈনন্দিন আচরণে উভয়ের মধ্যে এত প্রভেদ দেখা দিত যে, উন্নততর 
শ্রেণীর প্রভাব অনেক সময়ে অবশিম্ট ব্যন্তগণের মধ্যে সম্চারত 
হইত না। 


মুণ্ডা জাতর ইতিহাস ৩৫ 


হয়তো সমগ্র মুণ্ডা বা উরাঁও অধিবাসগণের তুলনায় মিশনারিদের 
জ্বারা প্রভাবান্বিত ব্যন্তিবৃন্দের সংখ্যা অনুপাতে কম ছিল এবং জাতি- 
ভেদবহিভূতি উন্নততর উৎপাদনব্যবস্থা সে কারণেও অপরের মধ্যে 
প্রসারলাভ না কারয়া থাকিতে পারে। প্রাচীন ব্যবস্থার তখনও যথেষ্ট 
আয়ু এবং যথেষ্ট শক্ত ছিল। এইসকল 'বাঁবধ কারণ 'মাশয়া 
ছোটনাগপুরে বিভিন্ন জাতির মধ্যে ব্লাহমণশাসিত সমাজের আদর্শ এবং 
প্রভাবই উত্তরোত্তর বৃদ্ধি পাইতে লাগিল। সেই প্রভাবের ফলে খষ্টীয় 
সমাজের বাহর্ভৃত অবশিষ্ট ব্যান্তগণের সংস্কৃতির মধ্যে সম্প্রীতি কি কি 
পাঁরণতি ঘটিয়াছে, কয়েকটি সামাজিক আন্দোলনের বিশ্লেষণের সাহায্যে 
আমরা তাহারই "বিচারে প্রবৃত্ত হইব। 


তৃতীয় অধ্যায় 


ছোটনাগপ্যরে ব্লাহমণ্যপ্রভাবের বিস্তার 
পাঁচ পরগণায় অবস্থিত ম্‌ণ্ডা জাতির শাখা 


যাহারা মুণ্ডাজাতর ইতিহাস লইয়া গবেষণা কাঁরয়াছেন তাঁহারা 
বলেন, মুণ্ডাজাতি উত্তর-পশ্চিম দিক হইতে রাঁচ জেলার মধ্যে আসিয়া 
পেশছায়। তাহাব পর এ পথ ধাঁবয়াই দ্রাবিড় ভাষাভাষী উরাঁও জাতি 
আসিয়া উপস্থিত হয়। ফলে মুন্ডাগণ ক্মশ জেলার পূর্ভাগে সারয়া 
যাইতে বাধ্য হয়। অবশেষে সুবর্ণরেখা নদী আঁতক্রম করিয়া তাহারা 
মানভূম জেলার পশ্চমাংশে ঝালদা বেগুনকোদর পাতকুম প্রভৃতি 
পরগণায় আশ্রয় লয়। কিন্তু সেখানে তাহাদের পক্ষে বোৌশ দিন থাকা 
সম্ভব হয় নাই। মানভূমে কীর্মজাত চাষের জন্য ভাল জাঁমর সন্ধানে 
জেলাব পশ্চিম দিকে চাপ দিতে থাকিলে মুণ্ডারা আবার সংবর্ণরেখা 
পার হইয়া অবশেষে রাঁচি জেলাব অন্তর্গত 'সিল্লি বৃণ্ডু বরন্ড রাহে এবং 
তামাড় নামক পাঁচটি পরগ্রণায় আশ্রয় লয়। 


মুণ্ডারা বহুকালাবাধ চাষের কাজ কাঁরয়া আসিতেছে এবং জাঁত- 
অনুসারে বৃত্তিনিয়োগের ব্যবস্থা স্বীকার করিয়া তাঁতি কামার প্রভৃতি 
জাতির সহযোগিতায় জীবনয।পন কারয়া আসিতেছে-ইহা বলা 
হইয়াছে । কিন্তু রাঁচ জেলার সবন্ ব্রাহন্ণ্যসংস্কৃতির প্রভাব তাহাদের 
উপরে সমানভাবে পড়ে নাই। কোথাও তাহার মান্রা কম, কোথাও বেশি। 
স্বগাঁয় শরংচন্দ্র রায় 'লাখয়াছেন, ম:ণ্ডাদের বিবাহে সবন্প হলন্দ 
মাঁখবার রীতি, বর ও কন্যার পক্ষে পরস্পরকে সিন্দুরদান, ধর্মানৃজ্ঠানে 
উপবাস ও স্নানের বাঁধি ব্রাহয়ণ্য/প্রভাবের সাক্ষ্য দেয়। তামাড় পরগণায় 
এই প্রভাব আরও বেশি পারলাক্ষত হয়। সেখানে বিবাহের মধ্যে বরণ- 
ডালা পর্যন্ত স্থান পাইয়াছে। উপরন্তু 'সাল্প এবং তামাড়ে 'বিবাহকার্ধ 


ছোটনাগপুরে ব্রাহত্ণ্/প্রভাবের বিস্তার ৩৭ 


শেষ হইলে মুণ্ডা স্তীপুবুষ সকলে 'মাঁলয়া উচ্চৈঃস্বরে 'হারবোল, 
হারবোল' উচ্চারণ করিয়া থাকে। 

শরৎচন্দ্র পাঁচপরগণায় প্রচলিত খাঁটি মুণ্ডাভাষায় রচিত গানের মধ্যে 
1কভাবে পাম্ববিতাঁ বৈষ্বগণের প্রভাব প্রস্ফুটিত হইয়াছে তাহার সুন্দর 
উদাহরণ দিয়াছেন। নীচে সেইরূপ একটি গান ও তাহার অনুবাদ উদ্ধৃত 
করা হইল, 


যমুনা গাড়া জপা, বুবু গাতিল কদম সবা 
[তিরি-রিরি রুতু সাঁধতানা 

সোবেন হাইকো 'নিরতানা 

কারাকোম দো দুআর-রে দুবকনা লান্দাতানাএ। 


যমূনা নদীর কাছে অর্থাৎ কূলে), বালির পাহাড়ের উপরে, কদম গাছের 
মূলে, বাঁশের বাঁশি তার রিবি কারয়া বাঁজতেছে। বাঁশপাতি মাছ, চ্যাং 
মাগুর, সকল মাছ [আনন্দে] দৌড়াইতেছে। ককিড়া [আপন গতের] 
দুয়ারে বাঁসয়া [তাহা দেখিয়া] হাসিতেছে। 


পাঁচপরগণার অধিবাসী মুণ্ডাদের মধ্যে কেহ কেহ বৈষবধর্মে দীক্ষা- 
গ্রহণ করয়াছে। তদ্ভিন্ন যেসকল মুণ্ডার আচার ব্রাহমণ্যপ্রভাবের দ্বাবা 
অল্পাবিস্তর পরিবার্ভত হইয়া গিয়াছে তাহারা নিজেদের ভূইহারী ছন্ী 
নামে পারিচয় দেয়। কেহ কেহ মুণ্ডা নাম এখনও পাঁরহার করে নাই 
বটে, কিন্তু রাঁচি জেলার অপরাপর পরগণায় অবাঁস্থত অপর মুণ্ডাদের 
সহিত নিজেদের একপর্যায়ে ফোলতে চায় না; কারণ তাহাদের আচার 
এখনও যথেষ্ট শুদ্ধ হয় নাই। সেইসকল মুণ্ডা উরাঁওদের মত গোমাংস 
ভক্ষণ করে বাঁলয়া পাঁচপরগণার অপেক্ষাকৃত শ্দ্ধাচারী মুন্ডাগণ 
তাহাদিগকে মৃণ্ডাঁর অথবা উরাং-মুণ্ডা নামে আভিহিত করে। 

অন্যান্য বিষয়ে ব্রাহমণ্য আচারব্যবহার গ্রহণ কারলেও পঁচিপরগণার 
মুণ্ডারা প্রাচীন গ্রামদেবতাদের পূজা ছাড়ে নাই। স্বীয় জাতীয় ধর্মের 
অপর দেবদেবীর পরিবর্তে তাহারা মহাদেবের পূজা করিয়া থাকে। 
জুয়াঙ্গ জাতি যেমন লক্ষমীদেবীর নামে মোরগ বাল দেয়, ইহারাও 


৩৮ হন্দুসমাজের গড়ন 


অধীন সেরুপ রাঁতি কোথাও প্রচালত নাই। পাঁচপরগণার মুণ্ডাদের 
'কিল্লি বা গোত্রের মধ্যেও কিছু িছু পারবর্তন সাধিত হইয়াছে । সাশ্ডি 
কিল্লি (“সান্ডি' শব্দের অর্থ পুরুষ) সাশ্ডিল গোত্রে রুপান্তাঁরত হইয়াছে 
এবং মুশ্ডারা এখন বিশ্বাস করে যে শাশ্ডিল্য খষি উপরোন্ত গোন্রের 
আঁদপুরুষ। সোনাহাতু থানার আঁধকাংশ মুন্ডা সাণ্ডিল গোন্রের 
অন্তর্গত। তাহারা পরস্পরের মধ্যে বিবাহ দিয়া থাকে: কিন্তু এরূপ 
সগোন্র-বিবাহ ব্রাহমণ্য অথবা খাঁট মুস্ডা সমাজে কোথাও প্রচালত নাই। 
শরৎচন্দ্র অনুমান করিয়াছেন, হয়তো বাভন্ন মুন্ডা কিল্লির লোক হিন্দু 
বাঁলয়া পাঁরচয় দিবার চেষ্টায় সাণ্ডিল গোত্র আশ্রয় করিয়াছিল বাঁলয়া 
পরবতর্শকালে এইরূপ “সগোন্র' বিবাহ সম্ভব হইয়াছে। 


মাগ্ডা পরব 


রাঁচি জেলায় গ্রীত্মকালে মাণ্ডা পরব নামে একটি পরবের অনন্ঠান 
হয়। ইহাতে কেবল মুণ্ডা বা উরাঁওরা নহে, অপর নানা জাতিও যোগ 
দিয়া থাকে । টাংরাটোল নামক এক গ্রামে লোহার আহির এবং মৃধা 
অর্থাং ডোমজ্ঞাতীয় ব্যান্তকেও মান্ডা পরবে যোগ দিতে দেখিয়াছ। 
যাহারা মান্ডা পরবে যোগ দেয় তাহারা কয়েকদিন যাবৎ সাত্তকভাবে 
শুদ্ধাচারে আহারাবহার করে। সে সময়ে বৈষ্ণব গোঁসাই তাহাদের জন্য 
পৌরোহিত্য করেন এবং মহাদেবের আস্থানে নানাবধ পূজার 
অনজ্ঠান হয়। 

রাঁচি শহরের পাশ্ববিতর্ঁ মোরহাবাঁদ, টাংরাটোলি এবং দ্‌রবতাঁ 
আরও অনেক গ্রামে বেশ আড়ম্বরের সহিত মান্ডা পরব অনুষ্ঠিত হয়। 
বস্তুত ইহা বাঙলা দেশের চড়ক উৎসব ভিন্ন অপর কিছু নয়। তবে 
চড়কপূজা যেমন চৈন্ন মাসে হয়, মাণ্ডা পরবের সেরুপ সময়ের কোনো 
বাঁধাবাঁধি নিয়ম নাই। সচরাচর বৈশাখ অথবা জ্যৈষ্ঠ মাসে, বৈষব 
গোঁসাইয়ের সুবিধা অনুসারে, বিভিন্ন গ্রামে ভিন্ন ভিন্ন দিনে মান্ডা 
“পরবের পালা পাঁড়য়া থাকে। 


ছোটনাগপুরে ব্রাহনণ্যপ্রভাবের বিস্তার ৩৯ 


উরাঁও মণ্ডা আঁহর প্রভৃতি বাভল্ল জাতর যেসকল ব্যাস্ত ভোস্তা 
অর্থাৎ গাজনের সন্ব্যাসী হয়, তাহাদের মধ্যে কাহারও কাহারও উপরে 
প্রথমে মহাদেবের ভর নামে । ভর হইলে সে ব্যন্তি মনে করে যে ভোস্তা 
হইবার জন্য সে প্রত্যাদেশ পাইয়াছে। অবশ্য এরুপ প্রত্যাদেশ লাভ না 
কাঁরলেও ভোক্তা হইতে কোনও বাধা নাই। মাণ্ডা পরবের সচনায় 
মোরহাবাদ গ্রামে দেখিয়াছি, জনৈক রামায়েৎ গোঁসাই ভোক্তাগণকে 
যজ্ঞোপবীতে ভূষিত করেন এবং পরবতণ তিন দিন তাহারা মাছ মাংস 
নূন হলুদ ও মশলা বাদ দিয়া কেবল দুধ ভাত ফল ও মিষ্টান্ন আহার 
কারয়া থাকে। 

ভোক্তাগণ প্রাতিদিন 'বাচত্র বেশভূষা পাঁরয়া গৃহস্থের দুয়ারে দুয়ারে 
বাজনা বাজাইয়া ভিক্ষা করে। সে সময়ে মহাদেবের আস্থানে রাক্ষিত 
লোহার কতকগ্যলি পেরেকবিদ্ধ কাঠের একটি পাটাকে তাহারা মাথায় 
কাঁরয়া ভান্তভরে লইয়া যায । এই কাঠের খণ্ডকে তাহারা পার্বতীদেবীর 
মূর্তি বালযা বিবেচনা করে। উৎসবের দ্বিতীয় দিবসে মহাদেবের 
আস্থানে সমবেত হইয়া ভোত্তাগণকে কতকগুলি আচার পালন কাঁরতে 
হয়। তাহার মধ্যে দুইটি বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য। একটির নাম 
কান্ধাইয়া, অপরাঁটর নাম ফুলকুদনা। কান্ধাইয়ার সময়ে ভোস্তাগণ 
সারবন্দী হইয়া বাঁসয়া থাকে এবং গোঁসাই তাহাদের কাঁধের উপরে পর 
পর পা দিয়া অনেকখানি ভূমি অতিক্ম কাঁরয়া মহাদেবের আস্থানে 
প্রবেশ করেন। ভোন্তাদের সংখ্যা কম হইলে যাহাদের কাঁধে পা রাখিয়া 
হাঁটা শেষ হইয়াছে, তাহারা আবার সামনে আসিয়া উবু হইয়া বসিয়া 
পড়ে। এই ক্রিয়ার দ্বারা ভোন্তাগণ গোঁসাইএর 'নিকট একান্তভাবে 
নিজেদের দৈন্য স্বীকার করে। 

দ্বিতীয় আচারাঁটর নাম ফুলকুদনা, অর্থাৎ ফুলের উপর দিয়া 
লাফানো বা চলা। ইহা আরম্ভ হইতে রানি প্রায় নয়টা-দশটা বাঁজয়া 
যায়। মহাদেবস্থানের নিকট আট-দশ হাত লম্বা ও দুই হাত চওড়া এবং 
আধ হাতের কিছু বোশি গভীর একাঁট চুলি কাটা হয়। ইহাতে উদ্চু 
করিয়া কাঠকয়লা সাজাইয়া কুলার বাতাসের সাহায্যে জোর আগুন 
ধরানো হয়। আঁচ বেশ গনগনে হইলে পুরোহিত প্রথমে উহার উপরে 


৪০ হিন্দুসমাজের গড়ন 


মন্্রপৃত জল ছিটাইয়া দেন। ভোন্তাগণ পুজ্কারণশতে স্নান সায়া ভিজা 
কাপড়ে সারবন্দী ভাবে ধীরে ধারে তখন সেই আগুনের উপর দিয়া 
হাঁটতে আরম্ভ কবে। শুধ্‌ একবার নয়, পব পর তাহারা তিনবার 
চলর উপর দিয়া লম্বালাম্বি ভাবে হাঁটে। একবাব দেখিয়াছিলাম, অজ্প- 
বয়স্ক একজন বালক ভোন্তা ভষ পাইয়া ছটয়া চাঁলবার চেষ্টা কারতেই 
বয়স্ক দু-একজন তাহাকে সংযত কাঁরষা আস্তে আস্তে চাঁলতে বাধ্য 
করিল। ঘাড় ধাঁরয়া দেখা গিয়াছে যে, প্রাতিবারে দুই তিন সেকেন্ড, 
অর্থাৎ তিনবারে মোট আট নয় সেকেন্ড জলন্ত কাঠকয়লাব উপব দয়া 
হাঁটা সর্তেও একজনেরও পায়ে ফোস্কা পড়ে না; পা পুডিয়া যাওয়া তো 
অনেক দূরের কথা । প্রাতি ভোস্তার সাহত তাহাব পাঁবচর্যা করিবাব জন্য 
মা, বোন অথবা অপর কোনও স্ঘীলোক থাকে। তাহাবাও ভোক্তাদের 
মঙ্গো সমানভাবে এ কয়াদন ব্রতনিয়ম পালন কাবা চলে। ইহাঁদিগকে 
সোকথাইন বলে। ভোক্তাগণের ফুলকুদনাব পালা শেষ হইলে 
সোকথাইনগণও আগুনের উপর দিয়া হাঁটিযা যায়। তাহাদেবও পায়ে 
বন্দুমান্র দাগ পড়ে না, এবং তাহারাও হাঁটাব সমযে একটুও 'িচাঁলত 
হয় না। একজন সোকথাইনকে আমি ফুলকুদনাব পবেব দিন জিজ্ঞাসা 
করায় সে একান্ত সরল বিশ্বাসে বাঁলয়াছিল, পার্বতঁদেবীঁ এ সমষে 
আগুনের উপরে নিজের আঁচল 'বিছ্বাইয়া দেন বলিষা কাহাবও গায়ে 
আঁচ লাগে না। 

ভোন্তা এবং সোকথাইনগণের হাঁটা শেষ হইলে আমাব এক বন্ধু 
দৌড়াইয়া আগুন পার হইবার চেস্টা কবিযাছিলেন, কিন্তু তাহাব পায়ে 
ফোস্কা পাঁড়য়াছিল। অপর একজন, সোঁদন ভোন্তাগণের সঙ্ছখে যথারীতি 
উপবাস করিয়া ফুলকুদনার পর্থমূহূর্তে স্নান কারয়াছিলেন। একট; ' 
ভয় ভয় কবিতোঁছল বাঁজয়া তিনি দৌড়াইয়া গিয়াছিলেন; কিন্তু তাঁহাব 
পায়ে ফোদ্কা পড়ে নাই। তাঁহার ধারণা, শুধু পায়ে সদাসর্বদা হাঁটার 
অভ্যাস আছে বাঁলয়া ভোস্তাগণের পা এমানিই কড়া। তাহার উপবে 
আবাব সদ্যসদ্য স্নানের পর ভিজা কাপড়ে তাহারা মহাদেবস্থানেব নিকট 
ফুলকুদনার জনা ধায় বলিয়া পায়ের পাতায় ধলা ধা মাঁট লাগিযা 
থাকে; সেই আবরণের জন্যই আগুনে হাঁটা হয্বতো সম্ভব হয়। কথাটি 


লাজ 


পীর 2 


বালে 
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ছোটনাগপুরে রাঁহননগ্যপ্রভাবের বিস্তার ৪১ 


আংাঁশকভাবে সত্য হইতে পারে। কিন্তু আট-দশ বছরের ছোট ছেলেকেও 
ফুলকুদনাষ যোগ দিতে দেখা যায়। তাহাদের পা ছোট, চামড়া অপেক্ষাকৃত 
নরম, তব কিছ, হয় না। 

আবাব রাঁচি শহব হুইতে দূবে, খ:টি-মহকুমাব অন্তর্গত একটি 
গ্রামে শুনিয়াছি যে, ভোত্তাগণ শুধু আগুনের উপব দিয়া হাঁটিয়া ক্ষান্ত 
হয় না। যতক্ষণ পর্যন্ত কাঠকযলাব আগুন নিভিযা না যায়, ততক্ষণ 
পর্য্ত সকলে মিলিষা তাহাব উপরে নাচিয়া পাষে কবিয়া কলা 
চতুর্দিকে ছভাইতে থাকে। যাঁহাবা ইহা প্রত্যক্ষ কাবযাছেন তাঁহাবা বলেন 
যে, ইহা সত্তেও ভোন্তাগণেব পাষেব কোনো অনিন্ট হয় না। 

ফুলকুদনা শেষ হইলে সারারাত ধাঁরয়া মুণ্ডাদের বাভল্ন পাঢ়া 
হইতে সমবেত দলেব নাচেব প্রতিযোগতা হয়। স্থানীয় মানকি সভায় 
উপস্থিত থাকেন। নাচগানের মধ্যে আবাব মুখোস পরিষা রাম রাবণ 
ভীম অজুন প্রভৃতি সাঁজয়া কেহ কেহ নাচিয়া থাকে; তবে যাত্রার মত 
কোনো সমগ্র পালাগান গাওয়া হয় না। পবদিন বাঙলা দেশের মত চড়ক- 
গাছে চড়িয়া ভোক্তাদের ঘুরতে হয়। এই সময়ে ছোটখাটো মেলা বসে 
এবং মেলা শেষ হইলে মাণ্ডা পরবেবও পাঁরসমাপ্তি ঘটে। 


উরাঁও জাতির মধ্যে সামাজিক আন্দোলন 


এইবার উরাঁও জাতির মধ্যে ব্লাহমণাপ্রভাববশত যেসকল সামাজিক 
আন্দোলন উদভূত হইয়াছে, সেগুলির বিষয়ে আলোচনা করা যাক। 
উরাঁও জাতিব মধ্যে ভূ'ইফ:ট ভগৎ, নেমৃহা ভগৎ, 'বিষু বা বাচ্ছিদান 
ভগৎ, কবিরপন্থা প্রভাতি কয়েক শ্রেণীর ভন্তিবাদী সম্প্রদায় আছে। 
মুণ্ডাজাতির মধ্যে যেমন ব্রাহয়ণ্যপ্রভাব মানভূমের সম্ীপবতাঁ অঞ্চলে 
বোশ, অবশিষ্ট যাহা আছে তাহা বহদিন হইতে ওতঃপ্রোতোভাবে মুণ্ডা 
সংস্কীতিতে 'মাঁশয়া 'গয়াছে, উরাঁওদের, বেলায় তেমনই হন্দৃপ্রভাব 
বিহারেব গয়া এবং সাহাবাদ জেলা, মধাপ্রদেশের রায়পুর ও বিঙলাসপুর 
জেলা, উাঁড়ষ্যার সম্বলপুর ও গাংপুর রাজোর দিক দিয়া আসিয়াছে। 

ভূ'ইফ্‌ট, নেমৃহা আদ যে কয়টি ভন্তিমাগাঁ সম্প্রদায়ের নাম করা 
হইয়াছে, পেগনালি খবে বোশ পার্ধানো দয়। যতদংর মনে হয়, লাত খা 


৪২ হন্দুসমাজের গড়ন 


আট পুরুষ পূর্বে এগার প্রথম উন্মেষ হয়। ভন্তিমার্গ অবলম্বন 
কারবার পর উরাঁওগণ যথাসাধ্য শুদ্ধাচাবী হয় এবং প্রান জাতীয় 
আচার ব্যবহারেব মধ্যে ভন্তিবিরোধী আচাব যথাসম্ভব পাঁরহার করিয়া 
চলে। অথচ প্রাচীনপল্থী পবিবাবের সহিত তাহাদের বৈবাহিক সম্পর্ক 
ধবাচ্ছন্ন হয় না, বরং সেরূপ বিবাহ প্রায়ই ঘটিয়া থাকে । 

ভু'ইফুট ভগৎ-কোনো উরাঁও-এর নিকট জাতিগত আচার ঘৃণ্য 
বলিয়া মনে হইলে ক্লমে তাহার মনের অসন্তোষ বৃদ্ধি পায় এবং সে 
শুদ্ধাচার হইবার সুযোগ খোঁজে । এমন সময়ে একাদন সে হয়তো 
অকস্মাং স্বপ্ন দেখে যে মহাদেব তাহার গৃহে আঁবর্ভত হইয়াছেন। 
বস্তুত স্বনভঙ্গেব পর সেই বাঁড়র কোনো ঘবে বা আঙিনায় একখণ্ড 
পাথর মাঁট ফংড়িয়া বাহির হইয়াছে দেখা যায়। তখন সে ব্যস্ত 
ভু'ইফুট মহাদেবের পূজা করে এবং সযত্ে গৃহের অপরাপর অংশ হইতে 
সেই পাথরাঁটকে ঘোঁরয়া বা ছাউনি 'দয়া আলাদা কাঁরয়া রাখে । অতঃপর 
সেই উরাঁও শুদ্ধাচারে চাঁলবার চেম্টা করে। সে আর গোরু, শুয়ার বা 
ছাগণীব মাংস খায় না, কেবল ছাগমাংস আহার করে; মদ পরিহার করে; 
স্বজাতির সঙ্গে এক পধীন্ততে ভোজনে বসে না, সামাঁজক নিমল্মণ রক্ষা 
কাঁরয়া বাঁড়তে 'সধা লইয়া আসে । ভু'ইফ্‌ট ভগতেরা কিন্তু মহাদেবের 
নিকটে পশুবাল দেয়, যাঁদও হিন্দুদের মধ্যে এরূপ কোনও রীতি 
প্রচালত নাই। পরন্তু উহাবা গ্রামদেবতার পূজা বা পিতৃপুর্ষের তপণ 
পূব্প্রথা অনৃযায়শ করিয়া থাকে; তবে বলি দেয় না, বা গ্রামের প্‌জায় 
দেয় চাঁদাটুকু দিয়া নিরস্ত হয়। 

নেমৃহা ভগৎ প্রায় আট নয় পুরুষ পূর্বে রাঁচি জেলায় প্রথম 
নেমৃহা ভন্তপল্থার উদয় হয়। নেমৃহা ভগংগণ খাওয়াদাওয়া সম্বন্ধে 
নিয়ম পালন করিয়া চলে বালয়া উহাদের নেমহা অর্থাৎ নিয়মওয়ালা 
নাম হইয়াছে । 

বিষ ভগৎং-ভগতবংশের কোন কোন উরাঁও দরিদ্র যজমান-সন্ধানী 
ব্রাহণণ অথবা গোঁসাই বা বৈষব বৈরাগণীর নিকটে মন্্ লইতে আরম্ভ 
করিয়াছে। এইসকল গুরুবৃত্তিধারী ব্যন্তি গয়া এবং সাহাবাদ জেলা 
হইতে আসিয়া উরাঁও শষ্যের কানে 'বিষামন্ বা কৃষ্ণনাম দিয়া থাকেন। 


ছোটনাগপুরে ব্রাহয়ণ্যপ্রভাবের বিস্তার ৪৩, 


শিষ্য পূর্বকর্মের প্রায়শ্চত্তস্বর্প গুরুকে যথারাঁতি গোবংস দান করে। 
এই কারণে এইর্‌পে দীক্ষিত ভন্তকে কান-ফুট ভগৎ বা বাচ্ছদান ভগ, 
অথবা সোজাস:ঁজ বিষু ভগৎ বলা হয়। ইহারা ভূংইফুট ভগংগণ অপেক্ষা 
শুদ্ধাচারী, কোনরকম মাংসই খায় না। 

কবীরপল্থী ভগৎং-উনাঁবংশ শতাব্দীর প্রথমার্ধে রায়পুর এবং 
বিলাসপুর জেলা হইতে কবীর সম্প্রদায়ের প্রভাব রাঁচি জেলায় প্রবেশ- 
লাভ করে। সম্বলপুর জেলায় যেমন কবীরপল্থীদের প্রাদুর্ভাব আছে, 
তেমনই গাংপুর এবং রাঁচি জেলার দক্ষিণ-পশ্চিমে সিমডেগা অঞ্চলের 
উরাওগণ এ আন্দোলনে কিয় পাঁরমাণে প্রভাবান্বিত হইয়াছল। 

কবীরপাঁণ্থিগণ আতিশয় শুদ্ধাচারী। সেইজন্য তাহারা প্রাচীনপন্থী 
উরাঁও পাঁরবারে কন্যার বিবাহ দিলেও কন্যাকে আর বাপের বাড়তে 
বাপমায়ের জন্য ভাত বা ডাল রাধতে বা পরিবেশন করিতে দেয় না। 
এমনকি খাইবার সময়ে তাহাকে এক পধান্ততে বাঁসতে পযন্ত দেওয়া 
হয় না। 

উরাঁও জাতির মধ্যে খষ্টান ধর্ম যথেষ্ট প্রবেশলাভ করিয়াছে সত্য; 
কিন্তু মুন্ডাদের বেলায় যেমন, এক্ষেত্রেও তেমনই অখল্টান উরাওগণ 
তাহাদের প্রভাবে বশেষ বদলায় নাই। বস্তুত শরৎচন্দ্র 'লিখিয়াছেন, 
দেশে যখন অত্যন্ত আর্থক দুরবস্থা হয়, সেই সময়ে খঙ্টান হইবার 
হিড়িক পড়িয়া যায়। কিন্তু সুদিন ফিরিয়া আপিলে দুই একজন 
আবার পুনরায় প্রাচীন পথে ফারিয়া আসে । কিন্তু হিন্দু ধর্মের প্রভাব 
স্বতল্মভাবে কাজ করে। হিন্দদর তরফ হইতে ধর্মপ্রচারের উল্লেখযোগ্য 
কোন চেস্টা হয় না; অথচ উরাঁওগণ স্বতঃপ্রবৃত্ত হইয়া হিন্দু আচার- 
ব্যবহার অবলম্বন করে, কেহ বা বোশি, কেহ কম। ইহার মারা যে কতদূর 
প্রবল হইতে পারে তাহা টানা ভগং বা কুড়ুখ-ধর্মের উৎপত্তি ও বিস্তারের 
আলোচনা হইতে বুঝা যায়। 


টানা ভগৎ আন্দোলন 


গুমলা মহকুমার অন্তর্গত ঞ্রুবষণপ7র থানার অধীন বেপারিন- 
ওয়াটোল গ্রামে যাল্লা উরাঁও নামে এক ব্যাস্ত বাস করিত। ১৯১৪ সালে 
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তাহার বয়স পর্চশ বৎসর হইবে । সে ব্যন্তি এ বংসর এপ্রল মাসে 
প্রচার করে যে উরাঁও জাতির সর্বপ্রধান দেবতা ধর্মেস তাহাকে প্রত্যাদেশ 
দিয়াছেন যে, ভূতপ্রেতের পূজা এবং ঝাড়ফংকের বিদ্যা পারহার কাঁরতে 
হইবে, সর্বপ্রকাব পশুবলি, মাংসাহার, মদ্যপান, বিলাস প্রভীতি হইতে 
বিরত থাকতে হইবে। চাযবাস করাও চলিবে না; কারণ চাষের দ্বাবা 
দারিদ্র্য ঘোচে না, দক্ষ নিবারিত হয় না, উপরন্তু গো-জাতিকে অকারণ 
কম্ট দেওয়া হয়। উরাঁওগণের পক্ষে অন্য জাতির নিকট কুলিমজ:রের 
কাজ করাও চাঁলবে না। শীঘ্বই সুদন আসিতেছে, ৩খন উরাঁও'দগকে 
ইহলোকে বা পবলোকে আব কোন কল্ট ভোগ কাঁবতে হইবে না। উপবন্তু 
ভগবান যান্লাকে এমন কতকগ্যীল সঙ্গীত বা মন্ত্র দিয়াছেন যাহার ফলে 
জবরজরালা, চোখওঠা ও অন্যান্য রোগ সহজে সারয়া যাইবে । 


প্রায় এ সময়ে ঘাঘরা থানাম বাটকুরি গ্রামে এক উরাঁও স্ত্রীলোক 
পূজ্কারণীতে স্নান করিতে গিয়া একাদন অচৈতন্য হইয়া পড়ে এবং 
মুখে অহরহ বমৃবম্‌ শব্দ কাঁরতে থাকে। জ্ঞান হইলে সেও যাল্লার মত 
এক ধর্মনীতির কথা প্রচার করে। দৌঁখতে দেখিতে সমগ্র রাঁচ জেলায় 
উরাঁও জাতির মধ্যে এই নূতন ধর্মের আন্দোলন ছড়াইয়া পড়ে এবং 
স্থানে স্থানে যান্লার মত নূতন নূতন গূরুব আবিভ্ভব হইতে থাকে। 
অবশেষে ইহা রাঁচি জেলার সীমানা ছাড়াইয়া পশ্চিমে পালামৌ এবং 
উত্তরে হাজারিবাগ জেলার উরাঁওগণের মধ্যেও ব্যাপ্তি লাভ করে। নূতন 
ধর্মের নাম হইল কুড়ুখ ধরম, কারণ উরাঁও জাতির অপর নাম কুড়ুখ। 


উরাঁওদের বিশ্বাস, মুণ্ডা জাতির সংস্পর্শে আসবার পূর্বে তাহাদের 
মধ্যে যে শুদ্ধ ধর্ম প্রবার্তত ছিল, ইহা সেই ধর্ম। কুড়ুখ ধর্ম আশ্রয় 
কাঁরয়া ভন্তগণ আতিশয় শুদ্ধাচারী হইয়া উঠিল। এমনাঁক স্থানাবশেষে 
চাষ ছাড়িয়া দিয়া তাহারা জমিদারের নিকট জমির ইস্তফা দিল। ইহাতে 
স্বভাবত জমিদার এবং মহাজনশ্রেণী আতঙ্কিত হইয়া পুলিসের 
সহায়তায় অন্দোলনকে দমন কারবার চেষ্টা করে। কিন্তু টানা ভগতগণ 
কাহারও সহিত বিরোধে লিপ্ত হইত না। প্রতি গ্রামে, স্বীয় সমাজে, 
যাহা কিছু অশুদ্ধ বা অকল্যাণকর বাঁলয়া মনে হইত, তাহা টানিয়া' 


ছোটনাগপনরে ব্রাহত্বণ্প্রভাবের বিস্তার ৪৫ 


ফেলিয়া দিবার জন্য সমবেতভাবে কীর্তন কাঁরয়া ভগবানের নিকট প্রার্থনা 
কারত। এইজন্য কুড়ুখ ধর্মাবলম্বীদের নাম টানা ভগৎ হয়। 

টানা ভগং আন্দোলনের বিস্তারত ইতিহাস শরংচন্দ্রের উরাঁও ধর্ম 
ও আচার সম্পর্কে লাখত পুস্তকে পাওয়া যায়। অমঙ্গল দূর কারবার 
জন্য কি ধরণের কীর্তন করা হইত তাহার একটি উদাহরণ, অনুবাদসহ 
নঁচে দেওয়া হইল। কীর্তনটি স্থানীয় 'হন্দী ভাষায় রচিত। 


টানা বাবা টানা ভূতানকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

টানা বাবা টানা কোণা-কুচি ভূতাঁনকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

টানা বাবা টানা লুকাল গাপল ভূতাঁনকে টান। 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

টানা বাবা টানা গাঢ়া টিপা ভূতানিকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

টানা বাবা টানা পেসল পাসল ভূতানিকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

টানা বাবা টানা ডাইনি ভূতানিকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

চন্দ্র বাবা সূরজ বাবা 

ধরাতি বাবা তাবেগণ বাবা 

টানা বানা টানা টান টোন টানা 

নামসে অরাঁজ মাঙ্গতে হণ্যয় 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

ডাইনিকে নাসন যাপল ভূতানিকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

বাপাকে মানল দেওয়া ভূতানিকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

আজা পর মানল দেওয়া ভূতানিকে টানা 
টানা বাবা টানা টান টোন টানা 
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মুবগি-খাইযা ভূতানিকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

কাড়া-খাইযা ভূতানিকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

ভেডা-খাইযা ভূতাঁনকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 

আদাঁম-খাইযা ভূতানিকে টানা 

টানা বাবা টানা টান টোন টানা 
টানো বাবা টানো ভুতেদেব টানো, টানো বাবা টানো টান টোন টানো। 
টানো বাবা টানো কোণা-ঘাজব ভূতে'দর টানো, টানো বাবা টানো টান টোন 
টানো। টানো বাবা টানো লুকিষে চুবিষে যে সব ভূত আছে তাদেব টানো, 
টানো বাবা টানো টান টোন টানো। টানো বাবা টানো গাড়া ঢাপিব ভূতেদের 
টানো, টানো বাবা টানো টান টোন টানো। টানো বাবা টানো খুনকরা 
লোকেদের ভূতকে টানো, টানো বাবা টানো টান টোন টানো। টানো বাবা 
টানো ডাইনীদেব (অধগন) ভূতেদের টানো, টানো বাবা টানো টান টোন 
টানো। চগ্দ্র বাবা, সূর্য বাবা, ধাবন্রী বাবা, তাবাগণ বাবা, নাম ধাঁরষা 
নবেদন কাঁবতোছ-টানো বাবা টানো টান টোন টানো। ডাইনীবা যে সব 
ভূতকে নেষ্ট বা স্থাপিত কবিযাছে) তাহাদেব টানো, টানো বাবা টানো টান 
টোন টানো। (োমাদেব) বাপেবা যেসব ভূতেব কাছে মানত কাবত তাদের 
টানো। টানো বাবা টানো টান টোন টানো। ঠাকুবদাদা এবং পোঠাকুরদাদা 
যে সব ভুতেব কাছে মানত কাঁবত তাদের টানো, টানো বাবা টানো টান 
টোন টানো। মুবাঁগ-খেকো (যেসব দেবতার কাছে মোরগ বাল দেওযা হয়) 
ভূতেদের টানো, টানো বাবা টানো টান টোন টানো। মহিষখেকো ভূতেদের 
টানো, টানো বাবা টানো টান টোন টানো। ভেড়াখেকো ভূতেদেব টানো, 
টানো বাবা টানো টান টোন টানো। মানুষখেকো ভূতেদের টানো, টানো 
বাবা টানো টান টোন টানো। 


১৯১৪-১৫ সালে যখন মহাসমর চলিতেছিল তখন চন্দ্র সূর্য 
প্রভৃতি দেবতার সঙ্গে মাঝে মাঝে জার্মান বাবাব নিকটেও উরাঁওদের 
প্রার্থনা পেশছিত। তেমনই আবাব ভূতপ্রেতের মত অপর যে সকল 
বস্তুকে উরাঁওগণ জাতির পক্ষে আনিষ্টকর বলিয়া বিবেচনা কাঁরত, 


ছোটনাগপরে ব্রাহন্নণ্যপ্রভাবের বিস্তার ৪৭ 


সেগুলিকে উৎখাত কারবার জন্যও তাহাদের নিবেদনের অন্ত ছিল না। 
এইরুপ কয়েকাঁট পদ নিম্নে উদ্ধৃত হইল, 


টানা বাবা টানা আগনবোটকে টানা 

টানা বাবা টানা রেলগাঁড়কে টানা 

টানা বাবা টানা বাইসিকিলকে টানা 
টানা বাবা টানা 


জাতীয় প্রাচীন সংস্কৃতির মধ্যে ব্রাহ্মণদের চোখে যাহা কিছ হেয় 
বাঁলয়া বিবেচিত হইতে পারে, তাহাই উৎপাটনের জন্য টানারা চেষ্টা 
করিতে লাগিল। ফলে বিধবা-বিবাহ, বিবাহ-বচ্ছেদ, যুবক-যুবতাঁর 
অবাধ মেলামেশা, নাচ, গান, উৎসব আনন্দ, রাঁঙ্গন কাপড় পরা, কাপড়ের 
পাড়ে কাজ করা, ইত্যাঁদর উপরে আক্লোশ ভূতপ্রেতের উপর আক্লোশের 
মতই ধাঁবত হইল। এই বিষয়ে উরাঁও ভাষায় রচিত শিক্ষামালার এক 
দীর্ঘ অনুবাদ নীচে দেওয়া হইল। পাঠক বহুস্থানে পুনরান্ত দেখিয়া 
[িরন্ত হইতে পারেন, কিম্তু উরাঁও জাতির চিন্তাধারা কেমন তাহার সম্যক 
পাঁরচয় লাভের জন্য কিছ ধৈর্ষের প্রয়োজন। অনূবাদাট পাঁড়লে উরাঁও- 
সংস্কৃতির প্রাচীন বা প্রচলিত রূপের সম্বন্ধেও যথেষ্ট ধারণা জল্মিবে। 
উরাঁও টানা ভগতগণের বিশ্বাস যে নিম্নের কথোপকথন বা পূরোদ্ধৃত 
সঙ্গতের মধো কিছুই মানুষের রচনা নয়, ঈশ্বরপ্রোরত শব্দ । 


হে ঈশ্বর, তুমি আমাদের পিতা, বল প্রাণশহত্যা করিব কিনা ?-না। 
মাংস, মাছ কাঁকড়া খাইব কিনা ?_না। পাঁখর মাংস, মোরগ, শূকর, ছাগশ 
বা ছাগের মাংস খাইব কিনা ?-না। তবে জীবহত্যা একেবারে বারণ ?-_ 
জ্জানত জাঁবহত্যা একেবারে বারণ। হে বাবা, ভূতপ্রেত থাকিবে 'কিনা £- 
থাকবে না, পলাইয়া গিযাছে। হে বাবা, ডাইন ডাইনী থাকবে 'কিনা £-_- 
থাকবে না, পলাইয়া গিয়াছে। হে বাবা, ওঝার বিদ্যা থাকবে 'কিনা ?-- 
না, পলাইয়া গিয়াছে । হে বাবা, পচুই ও মদ খাইব কিনা? না, খাইলে 
'নরককুন্ডে' যাইবে । হে বাবা, আখড়া (2গ্রামে নাচের জায়গা) ও ঝাকড়া 
(ল্গ্রোমের পুরানো বৃক্ষসমান্টি, যেখানে গ্রামদেবতার আধিম্ঠান-্গণ্ডাদের 
সারনা) থাঁকবে কিনা ?-না, শেষ করিয়া দেওয়া হইয়াছে । হে বাবা, 
কোনও পরব থাকিবে কিনা 2--না, থাকিবে না, চালিয়া গিয়াছে। হে বাবা, 
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যাত্রানাচ ও শিকারের উৎসব থাকবে কিনা ?- না, থাঁকিবে না, শেষ হইয়া 
গিয়াছে । 

করম, জিতিয়া, দশহরা, সোহরাই, দেওঠান, জাদুরা, ফাশুয়া, 
থাঁছড পরব; সব বকম নাচ; বাজনা বাজানো, যথা মাদল, নাগরা, ঝাঁঝ; 
চামর, টোটা, টুবরা, মাথায পাগাঁড়, রঙিন নেঙাঁট, কোমরবন্ধ; গহনার 
মধো চাঁদোমা, পঠথ, হাঁসুলি, বালা, সোইঙ্কো, ঘুঙ.্‌ব; ছেলে বা মেষেদের 
ধুমকুঁড়িয়াতে (মণ্ডাদের গিতি-ওড়া) শয়ন, যুবকযুবতীদের অবাধ 
মেলামেশা, পরস্পরকে ধবা, হাত ধবাধার করা, অন্যায় সহবাস; কোপড়ের) 
পাড়ে কাজ করা, হাতের বালা, কসুটি বালা, হাত বা পায়ের আঙ্‌লে 
আংাট পরা, কানেব দূল, উকি পরা, কান 'বিধানো, কানে বড় মাকাড় 
পরা বা নাকে গহনা পরা, কানের ফুটাতে কাঠি গোঁজা, ঝিকাঁচজ্পি ও 
মুঁদ্র নামে গহনা পরা; সেঙ্গাৎ বা মিতাঁল পাতানো; কাঁলযুগে যেরূপ 
[ববাহরশীতব চলন আছে; মদ তৈযারি কবা: পিতৃপুরুষেব উদ্দেশ্যে 
জলতর্পণ করা; বিবাহের ভোজে মোরগ বা শূকর মারা, মদ খাওয়া, 
শুকরের মাংস দাঁধা, মদ ছাঁকা, মদ অপরকে খাইতে দেওয়া; বিবাহ- 
অনুষ্ঠানে দুই বৈবাহকেব পরস্পরকে চুম্বন, পরস্পরেব কাঁধে চড়া, 
পরস্পরকে আলিঙ্গন করা, উভষে একত্র পচছ্ুই-এর তলান ভাতেব ডেলা 
খাওযা; শ্‌করের মাংস পারিবেষণ কবা, বিবাহে ঢুলি নিয়োগ করা, বিবাহে 
গন গাওয়া বা আনুষ্ঠানিকভাবে ক্ুল্দন করা, সিপ্দূর দেওয়া, ববাহে 
দাণ্ডা-কাট্রা অনষ্ঠান-এই সমস্ত খারাপ রীতি নাষদ্ধ হইল। 

বল বাবা, এই সকল খারাপ রীতি নাষদ্ধ হইল কিনা ?-হাঁ, নাষদ্ধ 
হইল। বল, পুরাতন রীতি অনুযায়ণী আখড়া এবং ঝাকড়া থাকিবে কিনা; 
আমরা করম, জিতিয়া, দসহরা, সোহরাই উৎসবে; পূর্বের মত বিবাহ 
উপলক্ষে অথবা জাদুর, সরহুল, ফাগুয়া এবং খাঁড়য়া নাচ কারতে পারব 
কিনা ?_ না, থাকবে না। করম নাচ থাকিবে কিনা? না। আখড়া যাওয়া 
চলিবে কিনা?না। আনষমিত সহবাস চাঁলবে কিনা ?-না। যুবক- 
যুবতীর অবাধ মেলামেশা চলিবে কিনা 2 না । মাদল, নাগরা, ঢাক বাজানো 
চালবে কিনা £-না। 

গোবর কুড়ানো, মাছ ও কাঁকড়া ধরা, (এখানকার মত) অগ্রহায়ণ-পৌষ 
মাসে ইদুর ধরা, ইণ্দুর মাছ পাঁথ পোড়াইয়া খাওয়া বারণ। কাহারও সঙ্গে 
ঝগড়া করা বারণ। অগ্রহায়ণ পৌষ মাঘ ফাল্গুন মাসে গোবর কুড়াইতে 
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[গয়া উচু নীচু জামর আড়ালে চোলছোলা) ভাজা লইয়া যুবকষৃবততে 
লুকাইয়া যেমনভাবে শয়ন করে, তাহা বারণ। বালকবাঁলকার পক্ষে 
'সভাপাঁতি” নোমক) ভূত বা অন্য ভূতের পূজা বারণ। মৃতের নামে জল 
উৎসর্গ বারণ। মুআ, মালেচ, দারহা, দেশওয়াল ভুতের নামে পুজাপাঠ 
বারণ। মোরগ বলি, বাল দেওয়ার জন্য ছারতে শান দেওয়া; মাহষ বালি, 
শুকর বাল, বাল দেওয়ার জন্য টাঁঞ্গোতে শান দেওয়া; ভেড়া বা বাঁড়কে 
মারিতে মারতে বাল দেওয়া; মৃতের নাম স্মরণ করা; মদ খাওয়া, পচুই 
খাওয়া, পচুইএর জন্য বাখর তৈয়ারি করা, বাখর কেনা, মদ চোলাই করা, 
মদের দোকানে যাওয়া, পচুই খাওয়া, মদ খাওয়া; কোন মানুষের সঙ্গে 
বিবাদ করা, অপরের দ্রব্যে লোভ করা--সব বারণ। 

আগে উরাঁও সমাজে যেসকল উৎসব হইত, যেমন পৌষ পরব, মাঘ পরব 
ফাগু পরব, টৈত পরব, জাদুরা নাচ, মাঘ-প্ার্ণমার নাচ, মোখ-প্র্ণমায় 
ধূমকুড়িয়ার প্রধান নির্বাচনের জন্য) কান্তিপূজার পাথর চালানো, গাঁয়ের 
মাহাতো এবং নায়েগা নির্বাচনের জন্য ঝাকড়া বাসন দেবীর নামে পাথর 
চালানো; পূজার জন্য চাল রাখা বারণ; মোরগকে বলি দিবার পূর্বে 
খাওয়ানো বারণ; জোঙ্খ চাণ্ড ও পাচগণী চাশ্ডশ শিকার করা বারণ, দাণ্ডা- 
কাট্র। বারণ, 'সস্দূর দান বারণ, (ছেলেদের নামকরণের সময়ে) অম-খরনা 
অনুষ্ঠান বারণ, যুবকমধ্যে সেত্গাৎ বা মিতালি বারণ, মোরগ বা ছাগবলি 
বারণ; সুরি করা (ভাত ও মাংস একন্র রাঁধিয়া পূজার নৈবেদা) বারণ, সরি 
পাঁরবেষণ করা বারণ। 

নাচের জায়গা সাজানো বারণ; স্তীপুরুষের নাচ বারণ। 


টানা ভগংগণের কীর্তন বা প্রার্থনা কিন্তু শুধু নোতমূলক নহে; 
কোন কোন গানে উচ্চাঙ্গের ভাবও পাওয়া যায়। সেইরূপ একটি গানের 
অনুবাদ নিম্নে দেওয়া হইল। 


এসো, বাবা ঈশ্বর, আমাদের আনায় এসো, আমাদের দুয়ারে এসো । 
মধ্যে আমাদের জিয়ার 7হৃদয়ের) মধ্যে। হে ভাই, কারুর সঙ্গে কলহ 
কারও না, [কারণ] বাবা আমাদের হৃদয়ের মধ্যে আছেন। বাবা” "বাবা, 
বলিয়া চিৎকার করা [বৃথা], [কেননা] বাবা আছেন আমাদের হৃদয়ের মধ্যে। 
পথে কাহাকেও গাল দিও না, [কেননা] বাবা আছেন আমাদের হৃদয়ের 
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মধ্যে। বাবা আমাদের কায়ার মধ্যে বাস করেন, পরস্পরকে পথে বা গাঁলতে 
গাঁল দিও না। বাবার 'প্রয় হইয়া, মাধের প্রিয় হইয়া, হাতে ছোট ঝাড় 
ধারয়া (7?) পরস্পরের সঙ্গে [প্রেমো সংযুস্ত হও। কাকার 'প্রয় হইয়া, 
কাকীব প্রয় হইয়া, হাতেব ছোট ঝাড় ধারয়া পরস্পরের সঙ্গে [প্রেমে] 
এক হও । 


টাশা ধর্মের মত নীতিপ্রধান ও শ্াচবায়গ্রস্ত ধর্ম উরাঁও জাতির 
মধ্যে প্রবল আন্দোলন সাঁণ্ট করার ফলে তাহাদের জাতীয় জীবনে 
বহুবধ পারবর্তন দেখা দিল। টানা ভগ্রতংগণ সামাঁজক সমস্ত 
সংস্কারগণীপকে পরিবাঁতত ও শোঁধি৩ করিয়া লয়। অপর জাতির, 
অথাৎ প্রধানত জাঁমদার এবং মহাতআনের শোষণ হইতেও তাহারা বাঁচবার 
চেষ্টা কাঁরতে থাকে । এক সময়ে শিব শগৎ খামে এক ব্যাড ১৯২০ 
সালে) বহ্ টানা ভগতংকে লইয়া চাবের হাল বলদ সমস্ত ছাঁড়য়া দিয়া 
সম্পূর্ণভাবে ঈশ্বরের উপব নভরি করিয়া হাজারিবাগ জেলায় সাত- 
পাহাড় পর্বতমালার আভমুখে রওনা হয়। তাহার 'বশ*বাস ছিল, 
সেখানে ম্যান্তদাতা ঈশ্বরের সাক্ষাৎ মিলবে এবং তাহার পর উরাঁও- 
জীবনে আর কোনও দুঃখ থাকিবে না। 

শরৎচন্দ্র আভমত প্রকাশ করিয়াছেন যে, টানা ভগ আন্দোলন 
আপাতত ধমমুূলক মনে হইলেও ইহার গোড়ায় ছিল উরাঁওদের দুর্বহ 
দারপ্যবন্ধন হইতে মুক্ডিলাভের আকাঙ্ক্ষা । ভ্রান্ত পথ অনুসরণ করার 
ফলে যখন সে মাীন্তর আস্বাদ মিলল না, তখন কুড়খ-ধমেরি প্রভাবও 
দেখতে দেখিতে রাঁচি, হাজারিবাগ জেলা হইতে মিলাইয়া গেল। 


উপসংহার 


উপরোন্ত আলোচনা হইতে স্পম্ট ধারণা জাঁন্মবে যে, জয়াঙ্গ অথবা 
পাীড় ভুইঞাদের উপর আর্ধ বা ব্রাহম্ণ্য সভ্যতার যে প্রভাব পাঁড়য়াছে 
মৃণ্ডা অথবা উরাঁওদের ক্ষেত্রে তাহা পাঁরমাণে এবং গভীরতায় আরও 
বেশি। জ;য়া্গ, শবর অথবা মন্ডা, উরাঁও জাতিবৃজ্দ কিন্তু অরণ্যের ছায়া 
পাঁরত্যাগ কাঁরয়া কয়েক শতাব্দী মান্র অপরাপর জাতির সাঁহত অর্থ- 
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নৌতিক বা সংস্কীতিগত বন্ধনে সংযুন্ত হইয়াছে। তাহাদের ভাষাগত 
স্বাতন্ত্য আজও বজার রহিয়াছে এবং লোকাচার বা দেশাচারের কোন 
কোন অংশ স্পম্টত পূর্বাবস্থার স্মৃতি বহন করিয়া রহিয়াছে। কিন্তু 
ব্রাহমণশাঁসত আর্ধসমাজের অন্তর্গত বিভিন্ন জাতির সংস্কাতি 
সূক্ষমভাবে বিশ্লেঘণ কারলে আমরা দোঁখতে পাই যে, অপর আতিকে 
বর্ণাশ্রমের মধ্যে স্থান দিবার প্রক্রিয়া বহু শতাব্দী হইতে ভারতবর্ষে 
চলিয়া আসিতেছে; এবং তাহার ফলে অনেকে প্রায় নিজের স্বঙন্ন সত্তা 
[বিসজ্ন দিয়া বৃহত্তর 'হন্দুসমাজকে পারপৃষ্ট ও সমদ্ধ কারয়াছে। 
সঙ্গে সঙ্গে জীবনের পরিধি ব্যাপ্ত হওয়ার ফলে তাহারা নিজেও 
অনেকাংশে সমৃদ্ধি লাভ করিয়াছে। 

সেইরূপ কয়েকটি জাঁতর বিষয়ে আলোচনা কাঁরলে আমরা আর্ধ- 
সভাতার প্রকৃতি এবং আদর্শ সম্বন্ধে আরও জ্ঞান আহরণের সযোগ 
লাভ করিব। 


চতুর্থ অধ্যায় 


কল; বা তেলনীদের কথা 


দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের পূর্বে হিটলার যে সময়ে জার্মান জাতির 
উৎপাদনব্যবস্থাকে সামারক প্রয়োজনে সম্পূর্ণ নৃতনভাবে ঢালিয়া 
সাজতেছিলেন, তখন তাহার একটি লক্ষ্য ছিল, জার্মানরান্ট্রের সীমা- 
রেখার মধ্যেই যেন যথাসম্ভব আঁধক পাঁরমাণে খাদ্যশস্য উৎপাদন করা 
যায়। সেই সময়ে জার্মানির বৈজ্ঞানিকগণ বহুবিধ গবেষণায় লিপ্ত 
থাঁকয়া লোকশিক্ষার জন্য নানাবিধ পুস্তিকা প্রচার কবেন। তাহার 
কিছ; বিবরণ জি ডি এই১ কোল প্রণীত 'প্র্যাকৃটিক্যাল ইকনমিক্স' নামক 
এক গ্রন্থে প্রকাঁশত হইয়াছিল। একখণ্ড প্াস্তিকায় জার্মান জাতিকে 
অন্যাবধ মাংসের পাঁরবর্তে মাছ এবং খবগোশের মাংস বেশি কারয়া 
খাইতে বল৷ হয, কাবণ খবগোশেব বংশ আতি দ্রুত বৃদ্ধি পায় এবং 
সমুদ্র বা নদী হইতে মাছ আসে বাঁলয়া তাহার জন্য স্বতল্ম কোনো জাম 
আটকাইয়া রাখিতে হয না। হিসাব করিয়া দেখা গয়াছে যে, কোনো জমিতে 
গোবুব খাদ্য উৎপাদন কবিয়া যাঁদ গোমাংস আহার করা যায়, তবে বিঘা- 
পিছু জমি হইতে যত ক্যালার-মূল্যের খাদ্য উৎপন্ন হয়, সেই জমিতে গম 
বুনিলে তদপেক্ষা দশগুণ এবং আলু বুনিলে বিশগুণ ক্যালার 
উৎপাদনকারা খাদ্যদ্বব্য লাভ করা সম্ভব হয়। মাখনজাতীয় খাদ্যের জন্য 
দুধ অথবা জান্তব চর্বি অপেক্ষা তৈলজাতীয় খাদ্যশস্যের চাষে তেমনই 
বেশি লাভ আছে; অর্থা অল্প পরিমাণ জাঁমিতে বহ্‌ লোকের উপয্ত্ত 
তৈলের উৎপাদন ব্যবস্থা করা সম্ভব। সেই জন্য জার্মানিতে সয়াবীন 
নামক শস্যের ব্যবহার বৃদ্ধি পায়; অর্থাৎ জান্তব খাদ্যের অভাব নিরামিষ 
প্রোটিন ও তৈলের সহায়তায় অনেকাংশে মেটানো হয়। 


আশ্চর্যের বিষয় এই যে, ইউরোপীয় বৈজ্ঞকানিকগণ সামারক 
প্রয়োজনে বাধ্য হইয়া, অল্প ভূঁমিখণ্ডে বহু মানুষের খাদ্যসংস্থানের 


কল বা তেলীদের কথা ৫৩ 


চেম্টায় যে তথ্য আবজ্কার করিয়াছেন, চীন এবং ভারতবর্ষের মানুষ বহু 
যুগের আভজ্ঞতার ফলে তাহারই কাছাকাছি পেৌছিয়াছিল। এই দুই 
দেশে যেরূপ ঘন বসতি আছে, তাহা জগতের মধ্যে দুলভি। ইংলণ্ড 
জার্মানি প্রভাতি শিল্পপ্রধান দেশে মানুষের বসতি খুব ঘন বটে; কিন্তু 
সেখানকার মানুষ বহু দূর পর্যন্ত বাহ প্রসারত কাঁরয়া খাদ্যদ্রব্য সংগ্রহ 
করে। সেই সকল ভূখণ্ড সুদ্ধ হিসাবে আনিলে দেখা যায়, ইউরোপীয় 
উৎপাদনব্যবস্থায় আজ প্রাত বর্গ মাইল জমি হইতে মানুষের জীবন- 
ধারণোপযোগাীঁ যত খাদ্যশস্য উৎপন্ন হইতেছে, চীন অথবা ভারতবর্ষ 
তদপেক্ষা বোঁশ লোকের প্রাণধারণের জন্য সামগ্রী যোগাইয়া থাকে। কিন্তু 
দুঃখের বিষয়, এই দুই দেশে উপয্যস্ত বৈজ্ঞানিক গবেষণার অভাবে, অথবা 
নানা কারণে চাষের অবনাত ঘটায়, প্রাতি বর্গ মাইলে বহন লোকের 
উপযোগা দ্রব্য উৎপন্ন হইলেও, লোকের সৃখ নাই । প্রাণপাত পারশ্রম 
করিয়া তাহারা কোনো রকমে প্রাণধারণ করিয়া থাকে । হয়তো বিজ্ঞানের 
যথোচিত প্রয়োগ কাঁরলে মানুষের শ্রমের ভার আরও কমানো সম্ভব হয়, 
অথবা একই পাঁরশ্রমের দ্বারা ভোগের মান্না আরও বাড়ানো যায়। 

সে কথা বাদ দিলেও আমরা দেখি, চন জাপান যবদ্বীপ শ্যাম 
ব্রহন্নদেশ ভারতবর্ষ প্রভীতি যে সকল দেশে বহ; মানুষের বাস, সেখানে 
মানুষ চালানি খাদ্যশস্যের উপরে নির্ভর না করিয়া স্থানীয় উৎপাদনের 
উপরেই সম্পূর্ণ নির্ভর কাঁরয়া থাকে । বহুকাল হইতে এই সকল দেশে 
প্রোটিন এবং চর্বিজাতাঁয় খাদ্যের জন্য নানাবিধ ডাল কলাই বাদাম এবং 
বাভন্ন তৈলবীজের মধ্যে তিল চীনাবাদাম সারষা সরগুজা 'তাঁস 
নারকেল সয়াবীন প্রভাতি বাঁনয়া আসিতেছে । জান্তব খাদ্যের মধ্যেও 
গোরু বা মহিষের মাংসের পরিবর্তে তাহারা দুধ অথবা দুগ্ধজাত 
বাভন্ন দুব্য এবং ছাগল হাঁস শূকর ও মাছের দিকেই বোশ ঝাকয়াছে। 
কারণ এইসকল জাবজন্তু সহজে বৃদ্ধি পায় অথবা ইহাদের জন্য খুব 
বোঁশ যত্ধের প্রয়োজন হয় না। অর্থাৎ যুদ্ধের চাপে জার্মান যে পথ 
ধরিতে বাধ্য হইয়াছিল, এশিয়ার পূর্বান্চলে লোকসংখ্যা বৃদ্ধি পাওয়ার 
ফলে মানুষ সেই একই পথ বহুকাল পূর্বে গ্রহণ কারয়াছে, ইহা 
বিশেষভাবে লক্ষ্য করিবার বিষয়। 


&৪ হিন্দুসমাজের গড়ন 
ভারতবর্ষে তেলের ব্যবহার এবং তেল জাতির বিবরণ 


যাহাই হউক, উপরোন্ত খাদ্যোৎপাদনের ব্যবস্থা বহ্যদিন হইতে 
ভারতবর্ষে চণিয়া আসতেছে, হহা বলাই আমাব আভিপ্রায়। যাঁদ কোনো 
[শিল্প এক বিস্তীর্ণ দেশ ব্যাপিযা চলিতে থাকে, তবে কালবশে সেই 
দেশেব বাভিন অংশে শিল্পের সম্বন্ধে কিছু কিছু, পার্থক্য দেখা দেওয়া 
স্বাভাবিক ভারতবর্ষের মধো তেল বাহির কারবার যল্পেব মধ্যে এইবূপে 
কি কি প্রভেদ দেখা দিয়াছে, সে বষযে আলোচনা কবিলে আমরা অনেক 
নুতন তথেপ সণ্ধান পাই। 

ভারতবর্ষের মধ্যে আসাম বাঙলা উীঁড়ষ্যা মাদ্রাজ বোম্বাই অণ্ুলে 
তেলের ব্যবহাব বোশ; 1কল্ত স্থানভেদে বিভিন্ন তৈলেব প্রাদুর্ভাব দেখা 
যায়। কোথাও সপিষা, কোথাও তিল, কোথাও চানাবাদাম, কোথাও 
নারিকেল, কোথাও বা তিসিব তেলের চলন আছে । 'বহাবপ্রদেশ হইতে 
আমরা যত উত্তর-পাঁশ্চম দিকে অগ্রসর হই, ততই তেল এবং সঙ্গে সঙ্গে 
মাছেরও বাবহার দ্রুত কমিয়া আসে, তৎপাঁরিবর্তে ঘি এবং দুধের চলন 
বৃদ্ধি পায়। একেবাবে কাশ্মীব রাজ্যে পেশছিলে আবার মাছ ও তিসির 
তেলের সাক্ষাৎ পাওয়া যায়। 'বাভন্ন অণ্চলে তেলের ব্যবহার তুপনা 
করিলে মনে হয, পঞ্জাব বাভপুতানা য্ত্তপ্রদেশ প্রভৃতি অণ্লে উত্তবকালে 
যে সংস্কৃতির প্রাদুভভাব ঘটিয়াছল, তাহার মধ্যে মাছ এবং তেলের 
ব্যবহার ছিল না। তেল বোধ হয় পূর্বতন ভারতীয় সংস্কীতির এক 
বিশেষ উপাদান এবং লক্ষণ ছিল; এবং সেই কারণে উত্তর-পশ্চিম 
ভারতবর্ধ বাদ দিলে অবশিষ্ট অংশে ইহার ব্যাপক ব্যবহারের প্রমাণ 
পাওয়া যাষ। 

ভারতবর্ষে যেসকল প্রদেশ তৈলপ্রধান, সেখানে তৈল নিম্কাশনের 
জন্য নানাবিধ কৌশল ও নানাপ্রকার যন্দের চলন আছে। কোল- 
সংস্কতির আলোচনাকালে আমরা কাঠের দুইখণ্ড পাটার সাহায্যে 
চাঁপয়া তেল বাহির করার এক রাঁতির বিষয়ে উল্লেখ করিয়াছিলাম। 
কোলদের মধ্যে ইহাও দেখা গিয়াছিল যে, ঘাঁনর সাহায্যে তেল বাঁহর 
কারবার সময়ে নিকটে তেলী না থাকিলে তাহারা নিজেই ঘানি চালায় 


কলু বা তেলীদের কথা $& 


বটে; কিন্তু পাছে জাত যায়, এই ভয়ে ঘানিতে বলদ না জুতিয়া নিজেরাই 
ঘাঁন ঘুরাইয়া থাকে । তেলী জাত হিন্দুসমাজে অজলচল ছোট জাতি 
বালয়া গণ্য; সেইজন্য জাতিনাশের ভয়ে অথবা পাঁতিত হইবার আশঙকায় 
অপরে তাহাদের বৃত্ত কিছুতে গ্রহণ করিতে চাষ না। 

কিন্তু সামান্য অনুসন্ধান কাঁরলেই টের পাওয়া যায় যে, বাঙলা 
উড়িষ্যা বিহার প্রস্তীত প্রদেশে তেলীদের সামাজিক পদ সবর্ধ সমান 
নহে । উীঁড়ফ্যাব উত্তরভাগে সুইকলা নামে এক ক্ষুদ্র রাজ্য আছে। সেখানে 
পূর্ব দিক হইতে বাঙলাভাষা, পশ্চিম দিক হইতে বিহারী এবং দাঁক্ষণ 
"দক হইতে উড়িয়াভাষা আসযা সাঁন্মিলিত হইয়াছে । তৈল নিজ্কাশনের 
ঘানিও সঢ়ুইকলাতে তিন রকমের প্রচালত রহিয়াছে । 

১। দুইটি বলদে টানা, নালিবিহীন, একখণ্ড কাঠের ঘানি; 

২। এক বলদে টানা, নালিযুক্ত, একখণ্ড কাঠের ঘানি; 

৩। এক বলদে টানা, নাঁলিযুস্ত; কিন্তু দুইখণ্ড কাছে নাতি 
গপপড়বিশিম্ট ঘানি। 

প্রথম ঘাঁন গাছটি একখণ্ড শালকাঠে হৈয়ার। ইহা ভূমির উপরে 
প্রায় দেড় হাত ও নীচে তন চার হাত বা আরও বোশ পোঁতা থাকে। 
ঘাঁনগাছের মাথায় যে খোল কাঠা থাকে, তাহা কতকটা কলসীর ভিতবের 
মত। ইহা তেল স্বয়ং কাটিয়া লয়, ছুতারের সাহায্য গ্রহণ করে না। 
অনেকাদন কাজ হইলে উপরের অংশ ক্ষইয়া যায়, তখন একটু কাটিয়া 
ফোঁলয়া আবার নূতন খোল নির্মাণ করিয়া লইতে হয়। 

যল্পের নাম ঘনা । যে দণ্ডের দ্বারা বীজ পেষা হয় তাহার নাম লাঠি। 
যে পাটায় বলদ দুইটি জোতা থাকে তাহাকে পাঁজর বলে। পাঁজরর 
সাঁহত বাঁশপাঁতি নামক অপর একখণ্ড কাঠ জোড়া থাকে, তাহার বাঁকা 
মূখের নাম মগরমূহি। পাঁজনিতে ইসের সাহায্যে জোয়াল বাঁধা হয়। 
পাঁজরব উপরে খাড়া মালকুম দণ্ড, তাহাতে দুই িতনটি ছিদ্রে থাকে। 
মালকুমের উপরিভাগের সহিত বাঁকিয়া নামে একটি বাঁকা কাঠ থাকে, 
তাহার মধ্যে একটি খোপে লাঠির উপরাংশ বাঁসয়া যায়। আলগা 
উপকরণের মধ্যে শাবল, ইহার মুখ ঈষৎ বাঁকা । তাহার সাহায্যে খইল 
কুরয়া তুলিবার স্াবধা হয়। আর কাঠি নামক একখণ্ড কাঠে কিছ 
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ময়লা ন্যাকড়া ফাঁলির মত বাঁধা থাকে; তাহার সাহায্যে ঘানির গর্ভ হইতে 
তেল শুষিয়া বাহর করা হয়। 

বীজগুলতে প্রথমে ঈষৎ জল মাখাইয়া ঘানিতে দেওয়া হয়। 
পাঁজারর উপরে ভার পাথর চাপানো হয়; যে চালায় সেও ইহার উপরে 
দড়াইয়া বলদ হাঁকাইতে থাকে। কিছুক্ষণ পেষার পব তেল জলে, 
শাবলের সাহায্যে খইলের উপরাংশ ভাৎ্গয়া কাঠর ন্যাকড়ার সাহায্যে 
তালবার পর, সেই তেল চুচয়া একটি ভাঁড়ে সংগ্রহ করা হয়। 

যে তেলীরা দুই বলদের ঘাঁন চালায়, তাহারা বলে ষে ব্রাহ়ণ-বৈষ্ণবে 
তাহাদের জল গ্রহণ করে; কথাটা ঠিক নয় বাঁলয়াই আমার মনে হইয়াছে । 
যাহাই হউক, ইহাদের জাতির নাম তেল+, পদবী পাঁড়হারি। ইহারা 
ঘানতে কখনও এক বলদ জোতে না, বলদের চোখে ঠাাঁল দেয় না, 
ঘানিতেও 'ছিদ্ু করে না। 
দুই হাত পোঁতা। উপরে প্রথম ঘানির মত খোল কাটা থাকে, তাহার 
নীচের দকে একটি গর্ত দিয়া নালির পথে তেল চুয়াইয়া বাহর হয। 

ঘাঁনর নাম ঘানা। যে নাঁলপথে তেল বাহর হয় তাহার নাম 
নেরিও। নীচে গাড় থাকে । পেষণদণ্ডের নাম লাঠিম। কাঠের পাটা 
মাঁট হইতে উপরে থাকে, ইহাকে কাতের বলে। কাতেরে সংলগ্ন খাড়া 
কাম্ঠদশ্ডের নাম সংগ্রহ করিতে ভুল হইয়াঁছল; তাহাতে বাঁধা বাঁকা 
কাঠের নাম ঢেকা। ঢেকায় দুই 'তিনাঁট খোপ কাটা থাকে। তাহার 
মধ্যে লাঠিমের উপরাংশ প্রাবষ্ট করানো হয়। লাঠিমের সাহত আলগা- 
ভাবে যুস্ত জোয়াল। ইহার সহিত আড়াআড় একটি কা কাতেরের 
শেষভাগের সহিত দাঁড় 'দয়া বাঁধা থাকে। এই কাঠির নাম গাঁল। 
কাতেরে চালক পা ঝূলাইয়া বসিয়া থাকে, ভারের জন্য পাথরের খণ্ডও 
চাপানো হয়। 

সূরতাঁড গ্রামে ধনু গোরাইএর বাঁড়তে বাঁসিয়া জিজ্ঞাসা কাঁরলাম, 
তাহাদের সাঁহত মাণকবাজারের দুই বলদে চালানো ঘানির চালক 
পাঁড়হারিদের তফাং কি। উত্তরে এক বৃদ্ধা বলিল, 'উয়ারা দো-বলদিয়া, 
আমরা এক-বলদিয়া।' আরও শিখিলাম যে, 





খাড়াভাবে রাথ। কাঠের পাটায় শনার্মত ঘাঁন 





পিং কাঁরয়া শোয়ানো দুইটি কাঠের পাটায় নির্মিত ঘানি 











কল. বা তেলদের কথা ৫৭ 


(ক) দো-বলদিয়াদের লাঠ লম্বা, একবলদিয়াদের ছোট, মান দুই- 
হাত। তাই ইহারা ঘরের মধ্যে ঘানি চালাইতে পারে, দো-বলাদিয়ারা 
পারে না। দো-বলাদয়ারা গোরূর চোখে ঠুলি বাঁধে না, ইহারা বাঁধে। 

(খ) যে পাটায় চালক চাঁপয়া বলদ হাঁকায় তাহা দো-বলাদয়াদের 
ক্ষেত্রে মাটিতে প্রায় ঠেকিয়া থাকে, এক-বলাদিয়াদের বেলায় সম্ভব নয়, 
তাহা হইলে গাড় ভাঙয়া যাইবে। 

(গ) উভয় জাতির মধ্যে সাঙ্গা অর্থাৎ বিধবাবিবাহ প্রচলিত আছে। 

তৃতীয় যন্রটিও এক বলদে টানে । যন্ত্রের নাম ঘানা। উপরে আলাদা 
কাঠে তৈয়ারি জামবাটির আকারের এক বৃহৎ অংশ থাকে, তাহার নাম 
পড় । পেষণদণ্ডের নাম জাঠ। জাঠের উপরাংশে একটি সুদৃশ্য বাঁকা 
কান্ঠখণ্ড আটকানো থাকে, তাহার নাম মাকড়ি। মাকড়র 'পছনে ছিদ্র, 
তাহার ভিতর 'দিয়া দাঁড় গলাইয়া মথথমখটার সঙ্গে আটকানো থাকে। 
মঙ্খমখ:টা পাটার উপরে খাড়া দাঁড়াইয়া থাকে । পাটার যে প্রান্ত ঘানার 
গায়ে ঘষিয়া যায় সেখানে গোলোই নামে একটি কাঠের টুকরা জোড়া 
থাকে । ঘানার নীচে যে স্থান দিয়া তেল বাঁহর হয় তাহার নাম পাংনালি। 
তলায় ভাঁড়ে তেল জমে । ঘানিব মধ্যে বীঁজকে নাঁড়য়া দিবার জন্য একটি 
কাঠি আটকানো থাকে, তাহাও ঘোরে। ইহার নাম সাঁকান। গোরুর 
চোখে চামড়ার ঠুঁলি থাকে । গোরুকে জৃতিবার জন্য জোয়াল। জোয়াল 
পাটার সঙ্গে একটি আড়াআড়িভাবে বাঁকা কাঠি দিয়া সংলগ্ন থাকে, 
তাহার নাম কাইনাঁড়। 
অশ্বর্থ, বট বা নিম কাঠের ঘানিই ভাল হয়। অথচ এদেশে শালকাঠ 
সহজে পাওয়া যায় এবং অপর তেল জাতি দুইটি শালের ঘানিই ব্যবহার 
কাঁরয়া থাকে। হয়তো তৃতীয় শ্রেণীর কলুজাতি যে দেশ হইতে 
আসিয়াছিল, সেখানে শাল কাঠের অভাব থাকায় ইহাদের পছন্দ অন্য 
কাঠের উপরেই হইয়াছে । 

নারাণপুর গ্রামে ঘাঁসরাম গরাই এবং মহেশ্বর গরাঁই নামে দুইজন 
সংবাদ পাওয়া গেল। 
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(ক) 'আমরা একাদশ তেলীর অন্তর্গত, জাতিতে কল্‌। এই গ্রামে 
দ্বাদশ তৈলীর অন্তর্গত লোকও আছে; ৩বে তাহারা তেল পেষে না; 
ব্যবসা-বাণিজ্য করে। আমরা রাঢ়ী কল অপেক্ষা নিম্শ্রেণীর, কেননা 
আমাদের পূুবপুরুষেধা দ্বিতীয় বিবাহ, অর্থাৎ বিধবা-বিবাহের চলন 
করিয়া [গয়ছলেন। 

(খ) 'মাঁণকবাজারের দুই-বলদওলা তেলণী এবং সুরতাঁডর এক- 
বলদওলা তেলীদের সঙ্গে আমাদের কোন সম্পর্ক নাই। উহারা উভয়েই 
উঁড়ষ্যা বিভাগেব লোক। আমরা পূর্ববঙ্গের লোক [অর্থাৎ পূবাঁদকে 
অবাস্থত বঙ্গদেশেব, বাঙলার প.বণণলেব নয়]। এখানে তিন-চার 
পুরুষ বসবাস কাঁবতেছি। শিখবভুম হইতে আঁসযাঁছলাম। [1শখরভূম 
মানভুম জ্লোয় বরাহভূমের প্‌বাঁদকে অবাস্থত]। 

(গ) “সুবতাডিব উহাদের সাহত আমাদের জল চলে না। উহারা 
কু'কুড়া ও মদ খায়। উহাবা বোধ হয় মগাঁহয়া।' [মগধ বা বিহার প্রদেশের 
লোক |] 

কয়েকাদন পবে পুনবায় সূবতাডি গ্রামে এক-বলাঁদিয়া তেলনর 
বাড়তে উপাস্থত হইয়া নারাণপুবেব কলুদের প্রসঙ্গ উত্থাপন কাঁরলাম। 
তখন ধনু গোরাই বলিল, 'নারাণপুরেব বাঙালী শাহর (বাঙালা পাড়ার) 
উজারা শিখৃরিযা (শিখবভমের আধবাসী) বটে। উআদেব ঘাঁনতে 
পিপশড় আছে, আমাদের নাই ।, 


তেলশদের সম্বম্ধে আলোচনা 


এইবার সঢ়ইকলাতে প্রচলিত তিন প্রকার ঘানি কোথা হইতে আসল 
তাহার সন্ধান লওয়া যাক। দৌ-বলাদিয়া এবং এক-বলাদয়া তেলীর মধ্যে 
বিধবা-বিবাহেব চলন আছে । তল্মধ্যে মদ ও মুরাগির মাংস ব্যবহার করার 
জন্য এক-বলদিয়া গোরাঁই কিছ নিম্নশ্রেণীর। িপড়বিশিম্ট ঘানির 
চালক কলুরা অজলচল হইলেও মগাহয়াদের চেয়ে নিজেদের বড় বাঁলয়া 
মনে করে, কেননা তাহাদের মধ্যে মদ ও মুরাঁগির চল নাই। তবে তাহাদের 
মধ্যে বিধবা-বিবাহের প্রথা বর্তমান থাকায় তাহারা রাঢরী শ্রেণীর তেল 
এবং দ্বাদশ তেলাী অপেক্ষা নিজেদের ছোট বলিয়া মনে করে। 


কলু বা তেলীদের কথা ৫৯ 


ভারতবর্ষের সকল প্রদেশে প্রচলিত ঘাঁনব বর্ণনা ও 'বাভন্ন অংশের 
নাম পাওষা যায় না। তবে গ্রিয়ার্সন সাহেব শবহার পেজ্যান্ট লাইফ' নামক 
গ্রন্থে সেই প্রদেশের ঘানিব যে পুঙ্খানুপুজ্থ বর্ণনা দিরাছেন, তাহার 
সাহত সঢইকলার এককাঠের, নালিষুস্ত ঘাঁনর অনেক মিল আছে। 
এখানে যাহা ঘানা বিহাবে তাহা কোলহ। বিহারে ঘানি বা ঘান বলিতে 
ততথানি তৈলবীজকে বুঝায় যাহা এক চড়ানে কোল্হদুর মধ্যে পেযার 
জন্য দেওয়া হয়। ঘান বাঁলঙে বিহারী ভাযায় উদুখলে বা যাঁতায় 
একবারে যত শস্য ধরে, অথবা কডাতে যতখাঁন 1তনিস চাপানো হয়, 
তাহাকেও বুঝায়। সট্ুইকলার নোরও বিহারে নিরোহ বা নারাহ। 
কাতের 'বহারে কংরী নামে পাবাচত। লাচম কিন্তু বাঙউলাদেশেব মত 
জাঠ নাম ধাবয়াছে। এক বলাদয়াদের ঢেশকা হারে ঢেকা বা ঢেকুআ। 
গাড়ু কিন্তু ছনা। অর্থাৎ বিহাবেব সাহত তথাকিত শ্রগাহয়া তেলীদের 
ঘানির নাম অনেক মেলে, কিছ মেলে না। 

শুনিযাছি এককাঠে তৈয়ার ঘাঁন পূর্ববঙ্গে নোয়াখালি অথবা শ্রীহ্ট্র 
প্রভৃতি জেলাতেও প্রচলিত আছে, তবে সেখানকার 'বাভন্ন অংশের নাম 
সংগ্রহ কারতে পার নাই। 

দুই-বলদের ছিদ্ুহীন ঘাঁন পুরী জেলান মফস্বলে, গঞ্জাম জেলায় 
এবং অন্পরদেশে প্রচলিত আছে। হুগলীব আরামবাগ মহকুমায় নাকি 
এইর্প দু-একটি ঘাঁন এখনও চলে। মোদনীপুব জেলার মধো কাঁথি 
মহকুমার দক্ষিণভ।গে এখন পরন্তি এই ঘানিই চলিয়া থাকে । গুজবাটের 
ঘানি এই ধরণেরই। 

নারাণপূরের কলুরা স্পম্টই নিদেদের বাঙালী বলিয়া পরিচয় দেয়। 
নদীয়া জেলা বা চব্বিশ পরগণায় 'পশড়বিশিষ্ট ঘানিরই চলন। হুগলণী, 
বর্ধমান, বীরডূমেও তাই। অন্যত্রও থাকিতে পারে, তবে সমগ্র ভারতবর্ষের 
শিল্পসরঞ্জামের খটিনাট বর্ণনা কেহ সংগ্রহ করেন নাই, আই তুলনা বা 
এীতহাঁসক তত্ব আহরণে আমাদিগকে পদে পদে অসুবিধায় পাঁড়তে হয়। 

সঢুইকলার তেলদের সম্বন্ধে সামান্য অনুসন্ধানের ফলে দেখা গেল 
যে, তেলী জাতি নানা শাখায় বিভন্ত। প্রত্যেকের ঘাঁনিতে কিছ কিছু 
বৈশিল্ট্য আছে; তাহা ছাড়া খাওয়াদাওয়া, বৈবাহিক. আচার-ব্যবহারের 





৬০ হিন্দসমাজের গড়ন 


মধ্যেও শাখায় শাখায় তারতম্য লাক্ষত হয়। বিভিন্ন শাখার ইতিহাস 
অনুসন্ধান করিলে দেখা যায়, কেহ উীঁড়ফষ্যাবাসী, কেহ বিহারের সাঁহত 
সম্পকিতি, কেহবা বাঙলাদেশ হইতে আসিয়াছে । প্রত্যেকে শিল্পকলার 
সম্বন্ধে স্বাঁয় বিশেষত্ব রক্ষা করিয়া চলে এবং পরস্পরের সাঁহত ববাহ- 
সত্রে আবদ্ধ হয় না। নিজের শাখার মধ্যে সর্ববিধ বৈবাহিক সম্পর্ক 
সংকুচি৩ করিয়া রাখা, প্রাতি জাতি বা উপজাতির সাধারণ লক্ষণ । 

অথচ দুইটি এক-বলদিয়া ঘানির মধ্যে যে খুব বোঁশ প্রভেদ আছে, 
তাহাও নহে। িপশড়বিশিম্ট ঘানি যদি পশ্চিমবঞ্জে আবদ্ধ থাকে এবং 
এককাঠের ঘাঁন একাদকে পূর্ববঙ্গ ও আসাম এবং অপরাঁদকে বিহারে 
বা আরও পশ্চিমে বস্তৃত থাকে, তবে বাঁলতে হইবে যে, এককাঠের 
'ছদুযুস্ত ঘাঁন অপেক্ষাকৃত পুরাতন এবং 'পিপড়যুস্ত ঘানি পরবতর্ণকালে 
উদ্ভাঁবত হইয়াছিল বলিয়া সর্বত্র তাহা এখনও ছড়াইয়া পড়ে নাই। 
দুই-বলদয,ন্ত 'ছদ্রহীন ঘাঁন এবং এক-বলদষুত্ত সাছদ্রু ঘাঁন ভারতের 
ঠিক কোন্‌ কোন্‌ জেলায় প্রচলিত তাহা জানিতে পাঁবলে উভয়ের মধ্যে 
এীতিহাঁসক সম্পর্ক কি ছিল, তাহা আঁবজ্কার করা সম্ভব হইবে। 

তেলীদের মধ্যে শল্পসরঞ্জামের রূপ ও ব্যবহার ভেদে এবং 
সামাঞ্জক বা আহার সম্পকাঁয় প্রথার তারতম্য হেতু যে কয়েকাঁট 
উপজাতির সৃষ্টি হইয়াছে, ইহা আমাদের পক্ষে লক্ষ্য কারবার মত 'বিষয়। 
হয়তো 'বাভন্ন অণ্চলে আবদ্ধ থাকার সময়ে শিল্পের উৎকর্ষ বা উচ্চ 
শ্রেণীর আহার বিহার বা সামাঁজক প্রথা অনুকরণ করার ফলে এই সকল 
উপজাতি উদ্ভূত হইয়াছিল, এরুপ অনুমান করা অযৌন্তিক হইবে না। 
উরান্ত এবং কোল সংস্কৃতির বিষয়ে আলোচনা প্রসঙ্গে আমরা দেখিয়া- 
ছিলাম যে, ব্রাহন্ণ্য শুদ্ধাচার গ্রহণ করার ফলে তাহাদের মধ্যে কতকগাল 
শাখার উদ্ভব ঘটিয়াছিল, কিন্তু সেসকল শাখার মধ্যে বৈবাহিক-সম্পর্ক 
ধবচ্ছিন্ন হইয়া যায় নাই; কেবল ক্ষেন্রবশেষে, যেমন টানা-ভগংদের বেলায়, 
তাহার উপক্রম দেখা গিয়াছিল। তেলণ শ্রেণীর বিভিন্ন জাতির মধ্যে 
পিন্তু সেরূপ বিবাহ-সম্পকেরি অভাব দেখা যায়। 

অতএব ভারতবর্ষের সমাজে যাহারা জাতিভেদ মানিয়া চলে 
তাহাদের মধ্যে আহারাবহার বা সামাঁজক রাীঁতনীীতর মধ্যে কোনও 


কলু বা তেলীদের কথা ৬১ 


নূতন প্রথার প্রবর্তন ঘটিলে, অথবা 'শিশ্পকৌশলে কোনও পাঁরবর্তন বা 
উৎকর্ষ সাধিত হইলে সঙ্গে সঙ্গে স্বতন্্র শাখার উৎপাত্ত ঘাঁটিতে পারে, 
যাহারা বিবাহসম্বন্ধ স্বীয় ক্ষুদ্র গণ্ডীর মধ্যেই আবদ্ধ রাখবার চেষ্টা 
করে, আমরা জাতিতত্তেব সম্বন্ধে অন্তত এইটুকু শিক্ষা লাভ করিলাম! 


কন্তু জাঁততত্বের ইহাই সবটুকু নয়। 


পঞ্চম অধ্যায় 


ভারতবর্ষে আয“দমাজের গণ্ঠন 


আরঙবণে বৈষ্ণব শান্ত শৈব প্রভাঙ 'বাভন্ন ধর্ম সম্প্রদায়ের মত 
এক সমম়ে সর্মউপাসক সৌবসম্প্রদায়েনও যথেষ্ট প্রাদুর্ভাব ছিল। 
এীতহাঁসকগণ পোরাণিক কাহিনীর বৈৌজ্ঞানক াম্লেণের ফলে 
অনুমান কানয়াছেন যে, হীকফেন অনার্ধজাওয়া সহধর্মিণীর পন্ত্র 
শাম্বের দ্বানাই উদীচ্য দেশীয় সর্ধম তর পুজা ভারতবর্ষে প্রবার্তত 
হইয়াছল। হয়তো আফগানিস্থানের উগ্তব এবং আরাল সাগরের দক্ষিণ- 
পূর্বে অবপ্থ৩ অণ্চল হইতে একএ্রেণ।ব পুরোহি ৩ সযশিতি বা শিল্র 
দেবতার পূঙা লইয়া ভারওঙবর্ষে আগমন করেন। প্রাচীনকালে মিথ 
উপাসক মাজি-সম্প্রদায় পারস্য দেশে যথেষ্ট প্রাতিপাত্তশালী ছিলেন। 
কিন্তু জবথংস্পের মভ্যদয় এবং ধর্ম সংস্কারের ফলে তাঁহারা পারস্য 
হইতে িবণাঁসি৩ হন। সম্ভবত আাঁহাদেরই কোনো শাখা শাকদ্বীপ 
হইতে, অর্থাৎ আফগানস্থানের উত্তরাস্থত পূর্বোস্ত অণ্চল হইতে 
অবশেষে ভারভবর্ষে আশ্বয়লাভ করেন। 

এই শাকদ্বীপ সম্বন্ধে শাস্দ্রে লিখিত আছে যে সেখানকার 'বিপ্রগণ 
মগনামধারী। তাঁহারা জ্যোতিবিদ্যায় পারদশর্শ ছিলেন। সেই মগ- 
জাতীয় পুরোহিতগণ যখন ভারতীয় সমাজে স্থান পাইলেন তখন 
তাঁহাঁদগকে ব্রাহন়্ণবর্ণের মধ্যে স্থান দেওয়া হইল। কেবল, তাঁহারা 
অপরাপর ব্রাহণ অপেক্ষা নিম্ন ম্ধাদার আঁধকারা হইলেন। 

এক জাতির মধ্যে কেমনভাবে উপজাতির সৃস্টি হয় এবং এক বর্ণের 
মধ্যে কিভাবে ভিন্ন দেশ হইতে আগত জাতিও কোৌলিক বৃত্তি অনুসারে 
স্থান পায়, ইহা আমাদের লক্ষ্য কারবার বিষয়। ক্ষত্রিয় বর্ণের ইতিহাস 
পর্যালোচনা করিলে ইনার ভূরি ভুরি দৃষ্টান্ত পাওয়া যায়। উডড়িষ্যায় 
কন্ধজাতীয় এবং মধ্যপ্রদেশে গণ্ডবংশীয় অনার্য শাসকগণ কালক্রমে ব্রাহনণ 
পুরোহিতকে সম্মান এবং বৃত্তিদানের দ্বারা সন্তুষ্ট করিয়া এবং তৎসহ 


ভারতবষে আব সমাজের গঠন ৬৩ 


[নজেরা শুদ্ধ অর্থাৎ ব্রাহনণ্য আচারবিশিষ্ট হইয়া ক্ষত্িয়ের পদ- 
মর্যাদা অর্জন করিতে সমর্থ হইযাঁছলেন। এব্প ঘটনা ভারতবর্ষের 
ইতিহাসে নিতান্ত বিবল নহে। ভারতীয় সমাজে বর্ণব্যবস্থা এইরূপে 
বাহরের জাতিকে নিজেব কোলে স্থান 'দিঘা, অথবা সমাজের মধ্যে 
শিল্পের উৎকর্ষ বা আচাবশুদ্ধির ফলে নানাবিধ শাখাপ্রশাখা বিস্ঙাবেব 
“বারা উত্তরোগ্তর জাঁটল হইযাছিল, ইহা আমরা প্রত্যক্ষ দোঁখতে পাই। 


ামায়ণ এবং মহাভারত 


প্রাচীনকালে শদ্রুবর্ণেশ মনুষাও যে দ্বিভাঁতব মঙ তপশ্চযার 
প্রবৃত্ত হইবাব চেষ্ঠা কাঁবং, বামায়ণের একটি কাহনীতে তাহাব প্রমাণ 
পাওয়া যায়। জনৈক ব্রাহয়ণের সান অকালে মতুমখখে পাঁঙও হয়। 
ইহাব জন্য রাজার কুশ।সনই দায়ী, এইরূপ বিবে»না কবিয়া শোকার্ত 
ব্রাহ্মণ রাজসভায় অনশনেব দ্বারা দেহত্যাগ কনার সংকঞ্গ গ্রহণ 
কাবলেন। প্রহমহত্যাব ভয়ে তীবামচন্র ৩খন ব্রাহমণকে সামায়কভাবে 
প্রাতনিবৃত্ত করিয়া বাজ্যের কোথায় অনাচার ঘাঁটতেছে তাহার সন্ধানে 
প্রবৃত্ত হইলেন। উবকাণ্ডের অষ্টাশশীত ও একোননবাঁতিতম অধ্যায় 
হইতে তাহাব পরের ঘটনা উদ্ধৃত কারয়া দিতেছি। 


অনন্তব রাজার্ধনন্দন রাম দাক্ষণদিকে আগমন কবিয়া বিন্ধ্যপর্বতের 
দক্ষিণাস্থত শৈবলাগবিব উত্তরপার্রে সুমহং সবোবব সন্দর্শন কারিলেন। 
শ্রীমান্‌ রঘুনন্দন সেই সবোববতশীবে অধোমুখে লম্বমান তপঃপরায়ণ 
তাপসকে অবলোকন কাবলেন। মহারাজ বাঘর উৎকৃষ্ট তপোঁনবত 
তপস্বীর সন্মিহত হইয়া তাঁহাকে বঁজিলেন, হে সুব্রত! আপনি ধন্য! 
হে তপোবনঞ্ধ! আমি দাশরাঁথ রাম, কৌতূহলবশতঃ আপনাকে জিজ্ঞাসা 
কারতেছি, হে দৃঢবিকম! আপনি কোন জাতিতে জন্মগ্রহণ করিয়াছেন ? 
আপাঁন যে অন্যের সুদুদ্কর তপস্যা আচরণ কাঁরতেছেন, তাহার 
আভলধিত বর কি? স্বর্গলাভ অথবা অন্য কোন বর আপনার 
প্রার্থনীয়?ঃ হে তাপস! আপানি যাহা অবলম্বন করিয়া তপোনজ্ঠান 
করিয়াছেন, আম তাহা শ্বানতে বাসনা কার। আপনি কি ব্রাহমণ ? 


৬৪ হিন্দুসমাজের গড়ন 


অথবা দুজ'য় ক্ষত্রিয়? কিংবা তৃতীয়বর্ণ বৈশ্য ঃ অথবা শুদ্রঃ আপনার 
মঙ্গল হইবে, অতএব সত্য বাক্য বলুন । 

অধোমুখস্থিত তপস্বী নরপতি কর্তক এইরৃপ উন্ত হইয়া নরপুঙ্গব 
দাশরাঁথকে জাতি ও যে কারণে তপস্যায় রত হইয়াছেন, তাহা বাঁললেন। 

তাপস আঁক্রম্ট কর্মা রামের উত্ত বাক্য শ্রবণ কাঁরয়া অধোমুখ থাঁকিয়াই 
এই বলিলেন, হে মহাযশাস্বন্‌! আমি শদ্রযোনিতে জন্মগ্রহণ কারয়াছি। 
হে রাম! উগ্রতপস্যা অবলম্বনপূবক দেবলোকজয় বাসনায় সশরীরে 
দেবতা হইবার প্রার্থনা কবি। হে রাম! আমি আপনাকে মিথ্যা বালতোছ 
না। হে কাকুংস্থ! আপাঁন আমাকে শম্বুক নামক শদ্রু বলিয়া 'বাদিত 
হউন। সেই শম্বুক এই কথা কাহতে কাঁহতেই রাম কোষ হইতে 
সুরুচিরপ্রভ বিমল খড়া নিচ্কাঁশত করিয়া তাহার মস্তক ছেদন করিলেন। 
সেই শদ্রু নিহত হইলে ইন্দ্র আগ্ন বায়ু এবং শ্রহন্না প্রভাতি দেববন্দ 
'সাধু- সাধু" বালয়া কাকুৎস্থ বামচন্দ্রেব প্রশংসা করত মহতা পৃষ্পবৃল্টি 


করিলেন। 


কোল অথবা উরাঁওগণের মধ্যে শুদ্ধাচাবী হইয়া হিন্দু সমাজের 
অন্তভূক্তি হইবার ষে চেষ্টা দেখা 'গিয়াছিল, তাহা প্রাচীনকাল হইতে 
শুধু শম্বুকের মত এক-আধজন ব্যান্তীবশেষের মধ্যে নিবদ্ধ না থাকিয়া 
বহু জাতির মধ্যেও প্রস্ফাটত হইয়া উঠিত, মহাভারতে তাহার এক 
প্রকৃষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। মহাভারতের শান্তিপর্ব কোন্‌ সময়ে রচিত 
হইয়াছিল, তাহা সঠিক জানা নাই; তবে তাহা যে যথেন্ট প্রাচীন এ বিষয়ে 
সন্দেহ নাই। শান্তিপর্বের মধ্যে পণষ্ঠিতম অধ্যায়ে লিখিত আছে: 


মান্ধাতা কহিলেন, হে ভগবান সৃরনাথ! যবন কিরাত গাম্ধার চন 
শবর বর্বর শক তুষার কঙ্ক পহ্ব অন্ধ মদ্র পৌন্ড্র পুলিন্দ রমঠ ও 
কাম্বোজগণ ব্রাহমণ ও ক্ষত্রিয় হইতে উৎপন্ন ইতরজাতি সকল এবং বৈশ্য 
ও শত্রগণ রাজ্য মধ্যে অবস্থান করিয়া কিরূপে ধর্ম আচরণ কাঁরবে এবং 
আমার ন্যায় মনৃষ্যগণ কিরূপে দসাগণকে ধর্মে সংস্থাঁপিত কারবে 2 
আম এইসকল আপনারই নিকট হইতে শুনিতে ইচ্ছা করি, কারণ 
আপাঁনই মদ্বিধ ক্ষত্রিয়গণের পরম বন্ধু । ইন্দ্র কাহলেন, সমস্ত দস্যু- 
গণেরই মাতা, পিতা, আচার্য, গুরু, আশ্রমবাসী এবং ভূপাঁতগণের সেবা 
করা কর্তব্য। বেদোস্ত ধর্মকর্মসকল এবং শ্রার্ধাঁদ 'পিতৃষজ্ঞ শদ্রেরও 


ভারতবর্ষে আর্ধসমাজের গঠন ৬৫ 


কর্তব্য বলিয়া বাহিত হইয়াছে । তাহারা সময়ানুসারে নিয়তই দ্বজগণকে 
কপ প্রপা শষ্যা এবং ইতর দানসকল প্রদান কারবে। দস্যগণের নয়ত 
আঁহংসা, সত্য, অক্োধ, শৌচ ও অদ্রোহ, বৃত্তি, দায় সকলের পালন এবং স্ত্ী- 
পূত্রাদর ভরণ এইসকল ধর্ম আচরণ করা কর্তব্য । সেই এশ্বর্যাভলাষী 
দস্যুগণের সকল প্রকার যজ্ঞ করিয়া শাস্ব্রোন্ত দক্ষিণা ও মহারহ্হ পাকযজ্ঞ 
করিয়া স্ভিতে আব্বা প্রদান করা কতব্যি। হে অনঘ মহারাজ! পূর্ব 
হইতে দসাবত্তগণের পক্ষে এইসকল কমই 'বাহত হইয়াছে এবং সকল 
লোকেরই এইরূপ আচরণ করা কর্তব্য। মান্পাতা কাঁহলেন, মনুষ্যলোকে 
আশ্রম চতুম্টয়ে এবং সকল বর্ণেই লিংগান্তরে বর্তমান দসামসকল নষ্ট 
হইয়া থাকে, ইহার কারণ কি? ইন্দ্র কাহলেন, হে অনঘ! দণ্ডনশীতি বিনষ্ট 
এবং রাজধর্ম নিরাকৃত হইলে লোক সকল রাজদৌরাঞ্যযে সর্বতোভাবে 
প্রমোহিত হইয়া থাকে। মহারাজ! এই সতাষ্‌গ নিবৃত্ত হইলে আশ্রম- 
সকলের 1বকল্প উপাস্থত হইবে এবং পাঁথবীতে অসংখ্য জটাদি চিহধারী 
ভিক্ষুকসকল বিচরণ কারবে। তাহারা কামক্রোধবশীভূত হইয়া পুরাতন 
ধর্মসকলের পরম গতিতে অবজ্ঞা প্রদর্শন করত অসংপথ অবলম্বন কাঁরবে। 
পরন্তু দণ্ডনশীতি দ্বারা পাপমাতি নিবৃত্ত হইলে সেই মঞঙ্গলময়, পরম, 
শাশ্বত ধম কখনই বচাঁলত হয় না। 


অর্থাৎ, অন্তত মহাভারতের যুগ হইতে নাণা জাতিকে বর্ণব্যবস্থার 


মধ্যে প্রবেশ করিতে দেখা যায়। রাজার শাসন 'শাথিল হওয়ার ফলে নানা 


দস্যজাতি লিঙ্গা্তর গ্রহণ কারয়া বিবিধ বর্ণে প্রবেশলাভ করিত। 


তাহাদের পক্ষে ব্রাহমণাদিম্ট নীতি ও আচারব্যবহার এবং যজ্ঞাদিধর্ম 


অনুসরণ করা কর্তব্য বাঁলয়া নাদর্ট হইয়াছল। 


বর্ণধমের লক্ষ্যাক? 
শ্রযাতি ও স্মৃতিগ্রল্থের বিচার 


উপরোন্ত প্রসঙ্গ পাঠ কাঁরলে আমাদের স্বতই মনে প্রশ্ন জাগে, 
ভারতবর্ষে যে চাতুবর্পেযর সৃস্টি হইয়াছিল, তহার উদ্দেশ্য কি ছিল? 


এ সম্বন্ধে যাঁদ আমাদের স্পস্ট ধারণা জন্মে, তাহা হইলে ইতিহাসের 


& 


৬৬ হন্দুসমাজের গড়ন 


বিভিন্ন যুগে চাতুবর্ণের মধ্যে কি কি পারবর্তন ঘটিয়াছল, তাহা 
হৃদয়ঙ্গম করা আমাদের পক্ষে অপেক্ষাকৃত সহজ হইতে পারে। সেই 
উদ্দেশ্যে প্রাচীন শাম্তগ্রল্থের কণ্চিং আলোচনা আবশ্যক। 

ধগ্বেদের পুরুষ সংক্তের একটি মন্দে বলা হইয়াছে, সেই বিরাট 
পুরুষের প্রাহমণ মুখ ছিলেন, রাজন্য বাহস্বরূপ ছিলেন, তাঁহার উরু 
বৈশ্য ছিলেন এবং পদঘদ্বয় হইতে শদদ্র জাত হইয়াছিলেন।, ব্রাহয়ণ, 
ক্ষাত্রয়, বৈশ্য, শুদ্র এগ্াঁলকে বর্ণ বলা হইয়াছে, জাতি নহে । খগ্বেদের 
উল্লিখিত মন্দের সবল অর্থ কাঁরলে মনে হয়, চাঁরাট বিশেষ গ্ণসম্পন্ন 
এবং ?বভিম্ন কর্মীবশিন্ট বর্ণের সমাবেশের দ্বারা সমগ্র সমাজদেহ গাঠিত 
হইয়াছে। সত্ব, রজ এবং তমোগুণেব ববাঁভল্ন মানার সংযোগের ফলে চার 
বণেরি মধো গুণের তাবতম্য দেখা যায়। বর্ণগুঁল যে শুধু নবসমাজেই 
আবঘ্ধ তাহা নহে, ভান অথবা মন্দিবেব মধ্যে ব্রাহমণ, ক্ষনয়াদি বাভিন্ন 
শ্রেণীভেদ আছে, ইহা অনেকের নিকটেই হয়তো অজ্ঞাত নহে। 

বস্তুত বর্ণাবভাগকে মানবসমাজ হইতে আবম্ভ করিয়া বিভিন্ন 
বস্তুর মধ্যে বর্গ বিভাগ কাঁববার একটি বিশেষ রীতি বাঁলয়া মনে করা 
যাইতে পারে। প্রাচীন ভারতবর্ষের মানুষ যখনই "বাভম্ন জাতির সাঁহত 
পরিচিত হইয়াছে, তখন গুণ ও কর্ম দেখিয়া কোন না কোন বর্ণের মধ্যে 
সেই জাতির স্থান নিশি করিবাব চেষ্টা করিয়াছে। কিন্তু যাঁদ কোন 
জাতির অভ্যস্ত কর্ম ঠিক ব্রাহমণাদি চার বর্ণেব কোনাঁটর সঙ্গেই 
হুবহ্ মিলিয়া না যায়, তাহাদগকে মিশ্র গুণসম্পন্ন বাঁলয়া মনে হয়, 
তবে সেই জাতি কোন বর্ণে স্থান পাইবে ৪ এই সমস্যা মন, যাজ্ৰবজকা, 
গৌতম প্রভাতি বিভিন্ন স্মৃতিকারগণকে যথেম্ট আলোড়িত কারয়াছিল। 
তন্মধ্যে মনুসংহিতায় স্পন্ট নিদেশি দেওয়া হইয়াছে : 


সাবাদত যাবতীয় সত্কর জাঁতিব জনকজননীর নাম নির্দেশ 
কাঁবলাম; এতদ্ভিন্ন অন্যান্য প্রচ্ছন্ন বা প্রকাশমান জাতি কর্ম দ্বারা 
তেয়। ১০1৪০ 

বর্ণবাহভত সাঁবশেষ আবাদত. সঙ্করজাতিসম্ভূত, আপাভতঃ আর্বং 
প্রতীয়মান কিন্তু অনার্-এবম্ভূত ব্যন্তির কম্মদর্শনে জাতিনিণস্প 
করবে । ১০1৫৭ 


ভাবতবর্ষে আর সমাজেব গঠন ৬৭ 


অসদ্বংশসম্ভূত ব্যান্ত পিতৃপ্রকৃতিসম্পন্ন বা মাতৃপ্রকাতিসম্পল অথবা 
তদুভযসম্পন্ন হয, নিজ নাঁচকুলোদ্ভাতি কোননূপে গোপন কবিতে 
পাবে না। ১০1৫৯ 

মহাকুলপ্রসৃত ব্যক্তিও জননে কোন দোষ থাকিলে, সে অবশ্যই অল্প 
পবিমাণে হউক আব প্রচুব পবিমাণেই হউক তাহাব পিতৃস্বঙাবের অন্ধকবণ 
কাঁববে। ১০1৬০ 

প্ডি৩মণ৬ণটীব মধ্যে কেহ বীজেব প্রশংসা, বহ ক্ষেত্রের প্রশংসা, 
কেহ বা ক্ষেত্র ও বাজ -উওযেবই প্রশংসা কাঁবযা থাকেন এই সান্দগ্ধ 
স্থলে বঙ্গ্যমাণ ব্যবস্থা প্রশস্ত। ১০1৭০ 

উষব ভূমিতে উপ৩ বণক্জ কোন প্রক।বে অতকুবিত না হইমা বিনস্ট হয 
এবং বীঞজবোপণ বিনা উর্ধব ভামও নিম্ফল পাঁড়যা থাকে । এতদ্ৰবাবা 
সুবীজ ও সুক্ষেত্র_ উভন্যণহই প্রশংসা কলা হইল। ১০1৭১ 

কেবল বাঁজপ্রঙাবেই তিখ/গুজ।িসম্ভূ 2 খব্যশত্গ প্রীতি ঝাযত্ব 
প্রাপ্ত হইযা বেদাঁবজ্ঞানাদি দ্বাবা প্রশস্ত ও সবর্জনেব অচ্চনগিষ হইযা 
1ছলেন। এজন্য সৃবীঁজ পতত প্রশংসিত হইযা থাকে । ১০1৭২ 

ব্রহন। সাঁবশষ এই ধাষ্য কাঁবযাচছ্ছণ যে, দ্িবজ কম্পানুজ্ঠানকা শী শুদ্র 
ও শর্রকর্মানুষ্ঠানকারৰ 'াবজ-ইখাবা উ৬ষে পবস্পব সমও নয এবং 
অসমও নয। ১০1৭৩ 


মনুসংহতা পাঠ কবলে আমবা আবও দোঁখতে পাই যে, প্রত্যেক 


জাঁতিবই একাঁট 'নাঁদ্ণ্ট বৃত্ত ছিল। সেই জাতগত বব 1বষষে 
ববেচনা কাবিষা স্মণতকাবগণ কোন্‌ জাতিব পক্ষে কোন্‌ বর্ণেব মধ্যে স্থান 


পাওযা উচিত তাহা নিরধধাবণ কাঁৰতেন এবং প্রত্যেকে কিবূপ সামাজিক 


মর্যাদাব আঁধকাবী হইবে তাহাও পস্থিব কাববা দিতেন। শব্দেব যেমন 


সান্ধাবচ্ছেদ হয, স্মৃতিকাবগণও সেইবূপ জাঙাবশেবেব উৎপাস্ত 
সম্বন্ধে সন্ধিবিচ্ছেদেব চেষ্টা কাবেন। ইহাব কষেকটি উদাহবণ নিম্নে 
উদ্ধৃত কবা যাইতেছে ঃ 


বক্ষামাণ ক্ষত্রিযেবা উপনযনাঁদ সংস্কাবাভাবে এবং যজনাধ্যযনাদিব 
অভাবে র্মশঃ শূদ্রত্ব লাভ কবিযাছেন। ১০1৪৩ 
'পৌন্ড্রক' ড্র” '্রাবিড়?, কাম্বোজ? বন? শাক” পাবদ? পতি শব 


৬৮ হিন্দঃসমাজের গড়ন 


চীন”, করাত", 'দরদ' এবং 'খশ'-এ কয়েক দেশোদ্ভব ক্ষত্রিয়েরা পৃোৌন্ত 
কম্মদোষে শুদ্ুত্ব লাভ কারয়াছে। ১০1৪৪ 

বাহমণাঁদ বর্ণচতুষ্টয়ের মধ্যে ক্রিয়ালোপাঁদ কারণে যাহারা বাহ্যজাতি 
বালিয়া পারিগাঁণত হয়, সাধ,ভাষীই হউক আর ম্লেচ্ছভাষীই হউক, 
উহারা 'দসা' আখ্যা প্রাপ্ত হইয়া থাকে । ১০1৪৫ 

'নজাতি হইতে অনুলোমক্রমে সমুৎপল্ল সন্তানাদগের নাম 'অপশদ' 
এবং প্রাতলোমজ সন্তানাদগের নাম 'অপধবংসজ'; যাবতীয় 'দ্বজাঁবগাহ্ৃত 
কম্মই এ সকল জাতির উপজবাঁবকা। ১০1৪৬ 

সত জাতির বাত্তঅ*্বসারথ্য; অম্বচ্ঠের বৃত্তি-চাকৎসা; 
বৈদেহিক জাতির বাঁত্ত অন্তঃপুররক্ষা এবং মাগধ জাতির বাত্ত স্থল ও 
জলপথে বাণজ্য করা । ১০1৪৭ 

শিষাদ জাতির বাঁত্ত- মৎস্যমরণ; আয়োগবের কাম্ঠতক্ষণ এবং মেদ, 
চ%7, অল্প এবং মদ্গএই জাতিচতুষ্টয়ের বৃত্তি-আরণ্যপশৃহিংসা। 
১০1৪৮ 

ক্ষর, উগ্র এবং পুক্স-_ এই জাতিত্রয়ের বৃত্তি-বিলবাসী গোধাদির বধ 
বা বন্ধন; ধিগ্বণ জাতির চর্্মকার্যা এবং বেণজাঁতর বাত্ত-করতাল ও 
মদঙ্গাঁদবাদন। ১০1৪৯ 

এসকল জাতি স্ব স্ব বাত্ত অবলম্বনে জখবনধারণ করিয়া চৈত্যবৃক্ষ- 
মূলে, পব্ধতিসমীপে, শ্মশানে বা উপবনে বাস করিয়া থাকে । ১০1৫০ 

চণ্ডাণ এবং হবপচ জাতির বাসস্থান গ্রামবহিভাগে দেয়, এবং 
ইহাঁদিগকে পান্ররহিত করা কর্তব্য; কুকুর ও গদ্দভ মান্র ইহাদের ধন। 
মতবস্ত্র পরিধেয়, ভগনপান্রে ভোজন, লোহনিম্মিত অলঙ্কার আভরণ এবং 
একস্থানে অবাস্থত না থাঁকয়া সর্বদা পারভ্রমণ ইহাদের নিত্যকর্ম্ম। 
১০1৫১) &২ 

সাধুরা যখন বৈধকম্মানুজ্ঠানে নিরত থাকবেন, তখন ইহাঁদিগের 
দর্শনাঁদ ব্যবহার নিষেধ; ইহাদের বিবাহ ক্রিয়া স্বজাতির মধ্যে সম্পন্ন 
হইবে এবং খণগ্রহণাঁদব্যবহার ভদ্রলোকের সাঁহত না হইয়া স্বজাতির সাহত 
সেসকল সম্পন্ন হইবে। ১০৫৩ 

ইহাঁদিগকে অন্ন প্রদান কারিতে হইলে, ভদ্রলোকেরা ভূত্য দ্বারা ভগ্ন- 
পাত্রে অন্ন প্রেরণ করিবেন; এবং গ্রামে বা নগরে রান্রকালে ইহাদের 
যাতায়াত একেবারে নিষেধ। ১০1৫৪ 


ভারতবর্ষে আর্ধসমাজের গঠন ৬৯ 


বাজানাদ্দিম্ট চিহেন চাহত হইয়া স্বকার্য সাধনার্থ উহাবা 1দবাভাগে 
ইতস্ততঃ পাবভ্রমণ কাববে এবং অনাথ-শব গ্রাম হইতে বাঁহনিরক্ষেপ 
কবিবে। ১০1৫৫ 

বাজদণ্ডে যাহাদেব প্রাণাবনাশ স্থিব হইবে, ইহাবা ভাহাব বধসাধন 
কাঁববে এবং এ বধ্যব্যঞ্তিব বস্ত্রালংকাব ও শধ্যা ইহাদের প্রাপ্য হইবে। 
১০16৬ 

ব্রাহণ কর্তৃক পাঁবণীতা-বৈশ্যাৰ গভসম,তপাঁদও সন্তান অম্বজ্ঠ 
পাঁবণীতা শদ্রাৰ গরভসম্ভূত সন্তানেরা নিষাদ' বা পাবশব' আখ্যা প্রা্ত 
হইযা থাকে । ১০1৮ 

ক্ষাত্রয কর্তৃক শৃদ্রাগঙ্ঞসম্ভুত সন্তান উগ্র" নাম প্রাপ্ত হয এবং জনক- 
ননী স্বভাবানুসাবে শিজে ক্লুবচেতা ও ক্লুরকম্মা হইযা থাকে । ১০1৯ 


শাস্তালোচনার উপসংহার 


হন্দুসমাজ বহাঁদন মাবৎ নানা আঁতব সংহ।৩র দ্বারা গাঁড়য়া 
উঠয়াছে। কালকর্ুমে কাঁষ-শিল্পাঁদ ব্যাপারেও নানাঁবধ উৎকর্ষেব 
আবিভশাব হইয়াছে । প্রতি দেশে স্থানীয় প্রয়োজন অনুসারে এক এক 
ংশতি হযতো বিশেষ কোন বৃত্তি অধলম্বন কারয়াছিল। যে জাত বা 
কূলেব সমন্টি একটি বৃত্ত অবলম্বন করিত, ব্রাহমণশাস৩ সমাজের 
নয়ন্ভাগণ সেই বৃঁওতে সেই কুলের বংশানুক্লমিক আঁধিকান ধার্য কারয়া 
[দিতেন। 

ব্রাহ্মণ্য সংস্কৃতিতে কতকগুলি গুণকে উত্তম কতকগ্যালকে অধম 
বালিয়া বিবেচনা করা হইত । কুক্কুট, শুকর ইত্যাদি হেয় জন্তু মৎস্যজীবী 
হেয় জাতি, গদভিপালক হেয় জাতি, কিন্তু গোপালক, অ*বপালক শুদ্ধ । 
চর্মজীবী অশদ্ধ; রেশমী বস্ত্র শুদ্ধ, কিন্তু কার্পাসজাত বস্ন 
অপেক্ষাকৃত অশদদ্ধ। কৈনই বা কোন বিশেষ বৃত্তকে শুদ্ধ এবং অপর 
কোন বৃত্তিকে অশুদ্ধ বিবেচনা করা হইত, তাহা উপস্থিত আমাদের 
'বচারের বিষয় নহে। উপাস্থত শুধু এইটুকু লক্ষ্য কারবার বিষয় যে, 
শুদ্ধি এবং অশুদ্ধির মানদণ্ড অনুসারে সমাজে বিভিন্ন জাতির পদ 


৭০9 হলন্দুসমাজের গড়ন 


নির্ণয় করা হইত। হেষ জাতির মধ্যে কাহাকেও স্পর্শের অযোগ্য, 
কাহাকেও বা দর্শনের পযন্তি অযোগ্য মনে করা হইত। 

এইরূপে মান্য এবং হেয় বহু জাঁতর সংহাতির দ্বারা এক বৃহৎ 
িন্দসমাঞ্ গঠিত হইল। কিন্তু সকল জাঁঙওকেই মৌলিক চার বর্ণের 
কোন না কোনটির মধ্যে স্থান দেওয়া হয়; কেননা মনূষ্যসমাজে চার 
বর্ণের আতারিন্ত পণ্টম বর্ণের স্থান ছিল না। 

আমরা আরও দোঁখতে পাই যে, প্রাতি নিম্নবর্ণের জাতির মধ্যে উচ্চ- 
বর্ণের রীতনশী৩ বা আচাব-ব্যবহার অনুকরণের প্রবৃত্ত ছিল। সম্মানিত 
ব্যান্তর নিকট সম্মাণ লাঙ কাঁবতৈ বাহার না ইচ্ছা হয়ঃ এবং সেজন্য 
সম্মানত ব্যান্তর অনুকরণই তো সর্বাপেক্ষা সহজ পথ । এইরপ চেষ্টার 
ফলে হয়তো একই জাতির মধ্যে আচার পাঁববর্তন, অথবা ক্ষেত্রবিশেষে 
বাত্তর পাববর্তনহেতু নুতন নতন উপত্ঞাতর উদ্গম হইত। শেষে 
এইরূপ উপজাতি বিবাহ সম্বন্ধ একান্তভাবে নিজের গণ্ডির মধ্যে আবদ্ধ 
রাখিলে একটি স্বতণ্র জাতিতেই পাঁরণও হইত। 

হিন্দুসমাজের মধ্যে বৈজ্ঞাঁনক দৃষ্টিতে যে সকল শ্রেণীভেদ লাক্ষত 
হয় এবং শাস্্কারগণ যে সকল ব্যবস্থা দ্বারা সমাজ পাঁরচালনের্‌ চেষ্টা 
কারিতেশ, এই উভয় বস্তুকে একত্র কাঁরলে ধীরে ধীবে হিন্দসমাজের 
গঠন সম্বন্ধে আমাদের মনে একটি সংহত চিন্ত ফ্‌টিয়া উঠে। এইবার 
শাস্তের অরণাপথ পাবহাব করিয়া অন্য এক দিকে দাঁন্ট নিক্ষেপ 
করা যাক! 


ষ্ঠ অধ্যায় 


ভারতবর্ষে আর্ধসংস্কৃতির প্রকাতি 
হোলি উৎসব 


বসন্তকালে উত্তর ভাবতের সবর্ত হোল অথবা হোলাকা উৎসবের 
অনুষ্ঠান হইয়া থাকে। বাঙলাদেশে বসম্কালে শুক্লা চতুর্দশীতে চাঁচর 
নানে একটি অনুষ্ঠানের দ্বাবা ইহাব সূচনা হয়। কোথাও কোথাও 
চাঁচবকে মেড়া পোড়ানো বা বাঁডর ঘর পোড়ানো বলে। খড় ও বাঁশ দিয়া 
একট ছোট্ট ঘরের মত গাঁড়য়া তাহার মধ্যে স্থানবিশেষে পিট্ালর 
তৈয়ারি একটি মানুষ বা ভেড়ার মু রাখার পর যথারীত বিফৃপঞজা 
কাঁরয়া সেই ঘরে আগ্নসংযোগ করা হয়। উঁড়ষ্যায় কিন্তু মৃঙর 
পাঁরবর্ডে একটি জীবন্ত ভেড়াকে দগ্ধ কারবার রীতি আছে । কেওনঝর 
রাজ্যে এ প্রথা প্রচলিত থাকলেও শ্ীক্ষেত্রে জগন্নাথদেবের মন্দিরে 
ভেড়াঁটকে দশ্ধ না কারিয়। শুধু গায়ে একবার আগুন স্পর্শ করাইয়া 
ছাঁড়য়া দেওয়া হয়। যু্তপ্রদেশের মধ্যে মথুবাতে একজন মানুষকে 
আগুনেব শিখান ভিতর দিয়া লাফাইয়া যাইতে হয়। গোরখপুর দেলায় 
হোলি উপলক্ষে একটি বানরকে সংহার কবিয়া গ্রামের সীমানায় তাহাকে 
রাখিয়া দেওয়া হয়। যুস্তপ্রদেশে কোন কোন স্থানে হোলির সময় গায়ে 
ফুল ও গন্ধের প্রলেপ মাখিয়া, সেই বস্তু পরে ঘাঁষয়া তুলিয়া আগুনে 
দিবার বাধ আছে; তৎসহ মানূষঁট যত দীর্ঘ, তত দীর্ঘ একখণ্ড সূতা 
মাপিয়া আগুনে পোড়াইয়া ফেল্দিত হয়। বিহার প্রদেশে আগুনের 
সঙ্গে মানুষ বা ভেড়ার মূর্তির কোনও সম্বন্ধ নাই। সেখানে চতুর্দশশর 
পারবর্তে পার্ণমার রাত্রে ছেলেরা চুরি-চামার করিয়া কাঠ সংগ্রহ করে 
এবং তাহাতে আগুন ধরায়। সেই আগুনে ছোলাগাছ, তিসি, সুপারি, 
নারকেল, পিঠা প্রভৃতি নিবেদন করার রাঁতি প্রচলিত আছে। 


৭২ হিন্দুসমাজের গড়ন 


হোলি উপলক্ষে ভন্তিমূলক নানাবিধ গান ভিন্ন দরিদ্র বা নিম্নশ্রেণীর 
মধ্যে বিহার ও যু্তপ্রদেশে অশ্লীল গান গাওয়ার রীতি আছে। পূর্ব 
কালে কাঠের তৈয়ার অশ্লীল মর্ত অথবা বন্ধকাম লইয়া লোকে 
পথে পথে কোলাহল কারয়া ঘ্ারয়া বেড়াইত; এখনও মধ্যভারতে 
ইন্দোর-রাজ্যে নাকি ইহা সম্পূর্ণ উঠিয়া যায় নাই । স্ত্রীলোকগণ সম্মুখে 
পাঁড়লে নানাবিধ কামস্‌্চক অতঙ্গভঙ্গিসহকারে তাহাদের ব্যঙ্গ করা হয়, 
সেই ভয়ে হোঁলির দিনে ম্তীলোকেরা পারতপক্ষে পথে বাহর হয় না। 
মধ্যপ্রদেশে বাণক জাতির মধ্যে হোলির সময়ে খেলাচ্ছলে স্তীপুরুষের 
মধ্যে সংগ্রাম হয়, কিন্তু গণ্ডজাতর মধ্যে ইহা আরও উগ্র আকার ধারণ 
করে। মথুরায় জাঠগণের মধ্যে স্্ীপুপুষের দ্বন্দ নৃত্যের ছলে অনুষ্ঠিত 
হইয়া থাকে। বাঙলাদেশে এক সময়ে আঁদরসাত্মক গানের প্রচলন ছিল, 
কিন্তু আজকাল তাহা আর নাই; শুধু পাঁরবারের মধ্যে যাহাদের সাহত 
ঠাট্টাতামাসার সম্পর্ক আছে তাহাদের লইয়া দোলের সময়ে একটু বেশি 
আমোদপ্রমোদ কবা হয়। 

রাজসাহশ মৈমনসিংহ বাঁরশাল মোদনীপুব হইতে আরম্ভ কাঁরয়া 
দাক্ষণে গঞ্জাম জেলা, পশ্চিমে হাজারবাগ, এমনাক সুদুর কুমায়ূন 
পর্ন্ত স্তর হোঁলির পবে যে ছাই পাঁড়য়া থাকে, তাহাকে লোকে বিশেষ 
দৈবগুণসম্পন্ন বাঁলয়া বিবেচনা করে। গঞ্জাম জেলায় সেই ছাই মাঠে 
ছড়াইলে দ্বিগৃণ ফসল হইবে বলিয়া লোকে বি*বাস করে । কোথাও বা 
শসো পোকা লাগবে না এই ভরসায় ছাই গোলার মধ্যে রাখিয়া দেয়। 
হাজারিবাগ জেলায় হোলির পোড়া কাঠ কোনো ফলগাছের উপর "দয়া 
ছুড়য়া ফেলিলে দ্বিগুণ ফল ধাঁরবে বাঁলয়া লোকে মনে করে। মধ্য- 
প্রদেশে গণ্ডজাঁত হোলির আগুনে তপ্ত লাঙলের ফাল দিয়া বৎসরে 
প্রথমবার ভূমিকর্ষণ সমাধা করে। 

চাঁচর বা হোল কবে প্রথম আবম্ভ হইয়াছিল সে সংবাদ সাঠক জানা 
নাই। জৈমিনিপ্রণীত পূর্মীমাংসার শবরস্বামিকৃত ভাষ্যে হোলাকার 
উল্লেখ আছে। সেই ভাষ্য অন্তত খল্টীয় চতুর্থ শতাব্দীর পূর্বে রচিত 
হইয়াছিল বলিয়া ্রীতিহাসিকগণ অনুমান করেন। শবরস্বামীর ভাষ্য 
বলা হইয়াছে, হোলাকা প্রাচীনকাল হইতে অন্নাষ্ঠিত হইয়া আসিতেছে । 


ভারতবর্ষে আর্ধসংস্কৃতির প্রকৃতি ৭৩ 


হোলর উৎপাত্ সম্বন্ধে নানাবধ অসংলগ্ন কাহন? প্রচলিত আছে বটে, 
কিন্তু সেগুঁলর এতিহাঁসিক মূল্য কিছু নাই। 

হোলাকা উৎসবের সঙ্গে তথাকাঁথত হখন জাতির সম্পকের একাট 
প্রমাণ বোম্বাই প্রদেশে পাওয়া যায়। এ উৎসব উপলক্ষে কোঙ্কনের 
ব্রাহমণগণকে আনুষ্ঠানিকভাবে তথাকাঁথত হান জাতীয় কোন ব্যান্তুকে 
স্পর্শ কাঁরতে হয়, অথচ অপর সমযে তাহাতে স্পর্শদোষ জল্মায়। বিহারে 
হোলাকায় আগ্নসংযোগ সচরাচর ব্রাহ্মণ অথবা গ্রামের বৃদ্ধ ব্যান্তুর দ্বারা 
সম্পাদিত হইলেও ভাগলপুর জেলায় সে আধকার শুধু ডোমজাতীয় 
লোকেদেরই আছে। ডোমেরা সেখানে বাঙলা দেশের মতই অস্পৃশ্য 
বাঁলয়া গণ্য হয়। 


ভারতবর্ষের অরণ্যচারী জাতিবন্দের মধ্যে হোলাকার মত কোনও 
অনূজ্ঠান আছে কিনা, সে বিষয়ে অনুসন্ধান কাঁরলে আমরা কয়েকাঁট 
অর্থপূর্ণ তথ্যের সন্ধান পাই। উীঁড়ষ্যার দক্ষিণভাগে কন্ধ জাঁতব মধ্যে 
কিছদকাল পূর্ব পর্য্ত মৌরয়া নামক নরবালির প্রচলন ছিল। প্রায় শত- 
বর্ষ হইতে কন্ধগণ বাধ্য হইয়া মানৃষের পাঁরবর্তে মাহষ বাল দয়া 
আসিতেছে । ভূমির উৎপাদিকা শন্তি বৃদ্ধির জন্য একজন মানুষকে খণ্ড 
খণ্ড করিয়া তাহার মাংস ক্ষেতের মাঁটতে পাওয়া দেওয়ার রীতি 'ছিল। 
কোনো কোনো গ্রামে আবার সেই ব্যান্তকে ধীরে ধীরে দগ্ধ করিয়া 
ছাইগ্াীল মাঠে বা যে নদী হইতে সেচ দেওয়া হইত, সেই নদীর জলে 
মেশানো হইত । মানৃ্ষাঁটকে বলি দেওয়ার পরাদবস তাহাব মাথা এবং 
দেহের অবশিষ্ট অংশ ও আঁস্থ যথাসম্ভব সংগ্রহ করিয়া একটি জাঁবন্ত 
ভেড়ার সঙ্গে একত্র দগ্ধ করা হইত । এহীদনের ছাই মাঠে ছড়ানো হইত 
অথবা জলে গুলিয়া ঘরে বা শস্যের গোলায় শস্য রক্ষা হইবে, এই আশায় 
লোঁপয়া দেওয়া হইত। 


কম্ধ জাতির মধ্যে মেরিয়া-সংহার উপলক্ষে অসম্ভব মদ্যপান এবং 
স্্ীপুরুষের মধ্যে যথেচ্ছ সংগমের রীতি ছিল। কন্ধদের ধারণা, ধারী 
দেবী শস্যের মধ্য দিয়া আমাদিগকে যে প্রাণশক্তি বিতরণ করেন, আমরা 
নরবলি দয়া সেই প্রাণশক্তি ধারন্রকে প্রত্যর্পণ কাঁরতে পাঁর। ভূমির 
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উর্বরা-শান্ত বৃদ্ধির উদ্দেশ্যে যে অনুষ্ঠান, সে উপলক্ষে নরসমাজের 
মধ্যেও অবাধ কামচেম্টা হওয়া নিতান্ত স্বাভাবিক। 

কম্ধদের মধ্যে প্রচালিত অনুষ্ঠানটির সঙ্গে হোলির সাদৃশ্য 
আকাস্মিক হইতে পারে না। হয়তো কোনও সময়ে সমগ্র উত্তর এবং মধ্য 
ভারতে ভূমির উৎপাঁদকাশান্ত বৃদ্ধির উদ্দেশ্যে নরবলির প্রচলন ছিল। 
পরে ব্রাহমণ্য বা আর্ধ রাঁতিনশীতি প্রসারের ফলে তাহা পাঁরবার্তিত অথবা 
ক্ষীণ হইয়া গিয়াছিল। কেবল কম্ধদের মত অরণ্যাশ্রয়ী জাতির মধ্যে তাহা 
অপেক্ষাকৃত আঁবকৃত অবস্থায় রাহিয়া গিয়াছে । 'হন্দুদের মধ্যে কোথাও 
আগুনের মধ্য দিয়া মানুষকে লাফাইয়া যাইতে হয়, কোথাও বা পিট্যালর 
মানুষকে দহন করিতে হয়। কোথাও জাঁবন্ত ভেড়া পোড়ানো হয়, 
কোথাও বা তাহার মার্তি। বহুস্থানে দাহের পরে ছাই সংগ্রহ কারয়া 
শস্যের বা শস্যক্ষেত্রের উন্নাতীবধানেব চেত্টা দেখা যায়। নরবাঁলর 
পরিবর্তে যেমন তাহার এক লঘু সংস্করণ প্রবার্তত হইয়াছে, পূর্বের 
আবমিশ্র কামচেম্টার পারবতে” তেমনই কামভাবান্বিত ভঙ্গি অথবা গান 
কিংবা শুধু সামান্য ঠাট্রা-তামাসা অবশিম্ট রাঁহয়া গিয়াছে। 

'হন্দুধর্মাবলম্বী 'বাভন্ন জাতির সামাঁজক অনষ্ঠানগ্াালর 
বিশ্লেষণ কারলেও আমরা এইরূপ ভূরি ভূঁরি দক্টান্তের সাক্ষাৎ পাই। 
কোথাও প্রাচীন কোনো গ্রাম-দেবতার পজা এখনও অজলচল জাতির 
আঁধকারে রাহিয়াছে, অথচ উচ্চবর্ণের সকল জাতি সেই দেবতার পৃজায় 
অনার্ধের পোৌরো'হত্য স্বীকার কাঁরয়া থাকেন। কটক জেলায় বাঁকর 
নিকট বৈদ্যেশবর এবং রামনাথ মহাদেবের মন্দিরের সেবক অজলচল মাল 
জাতির মানুষ। পরাতে জগন্নাথদেবের মৃতিসংকান্ত যাবতীয় কাজে 
শবর জাতির দৌঁহন্র্যবংশজ দইতাপাঁতগণের কেবল আঁধকার আছে। 
হিন্দুধর্মাবলম্বী বহু জাতির মধ্যে বিবাহের সময়ে প্রচালত 
স্ত্রী-আচারের বিশ্লেষণ কাঁরলে মনে হয়, ব্রাহমণ্য সংস্কারের পূর্বে 
বিবাহের ষে অনুষ্ঠান প্রচলিত ছিল, তাহা আজ স্ত্রী-আচারের আকারে 
পর্যবাঁসত হইয়াছে । এইসকল সামাজিক রীতিনীতি বা আচার-ব্যবহার, 
দেশাচার এবং লোকাচার নামে ব্রাহমণ পুরোহতগণের নিকট মর্যাদা লাভ 
করিয়া থাকে। নানা জাতি যখন ব্রাহমণের অধীনতা স্বীকার করিয়া 
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বৃহত্তর 'হিন্দুসমাজ গঠন কাঁরতে লাগল, তখন কাহারও আচার- 
অনুচ্ঠানকে অকারণে নম্ট করা হয় নাই। কেবল ব্রাহমণ্যনীতির পাঁরপন্থী 
কোনও আচার বা অনূন্ঠান থাকলে তাহাকে পরিমার্জত ও সংশোধিত 
কারয়া লওয়া হইত। ইসলাম, খষ্টীয় অথবা ইহুদগণের ধর্ম কিন্তু 
এ বিষয়ে স্বতন্্র। সেখানে কোনো মানুষ অপর ধর্ম হইতে আসিয়া 
স্থান পাইলে তাহাকে পুর্বসংস্কার প্রায় সর্থা বিসজজটন দিয়া আসিতে 
হয়। কিন্তু 'হন্দুধর্মের ওদার্যের ফলে হন্দুসমাজের মধ্যে অত্গীভূত 
বাভন্ন জাতিকে সেরূপ ত্যাগ স্বীকার করিয়া আসতে হয় না। ব্রাহমণ- 
শাঁসত সমাজে স্থান পাইবার পরেও অনেকের মধ্যে প্রান্তন নাচ, গান, 
সামাজিক আচার-ীবচার বহুলাংশে অক্ষত অবস্থায় থাঁকয়া যায়। 

রাহমণ্য সমাজের শীর্ষস্থানীয় মুীনখাষগণ স্বীকার কারতেন যে, 
সকল মানুষের মন সমান স্তরের নয়। অতএব সকলের পক্ষে মানীসক 
বিকাশের জন্য একই ভাবধারার আশ্রয় প্রয়োজন হয় না। সমাজে যখন 
নানা স্তরের মানুষ বাস করে, তখন ধমের মধ্যেও সকলের সবধার জন্য 
নানা পথ, নানা মতের স্থান থাকা উচিত। ফলত, 'হন্দুসমাজ যেমন 
নানা জাতির সংশ্লেষের দ্বারা রচিত হইয়াছে, 'হিন্দুধর্মও তেমনই নানা 
মত ও পথের সংশ্লেষের দ্বারা বার্ধত ও পাঁরপুম্ট হইয়াছে । 'হন্দু- 
সমাজের মধ্যে সংশ্লিষ্ট জাঁতিসমূহের ভিতর 'দ্বিজাটিত এবং 'দ্বজাতির 
মধ্যে রাহয়ণের স্থান যেমন সর্বোপারি, হিন্দুধর্মের মধ্যেও তেমনই নানা 
জাতির সংস্কৃতি স্থান পাইলেও নৈদিক সংস্কার এবং বোদক চিন্তাধারার 
স্থানও সর্বোপার 'নার্দন্ট হইয়াঁছল। 'হন্দুধর্মের মধ্যে বহু দেবতার 
স্থান থাকিলেও, নদীর গতি যেমন সবশেষে সমূদ্রের দিকে ধাবিত হয়, 
এক্ষেত্রেও তেমনই সকল দেবতার পুজা অবশেষে অবাঙ্মানসগোচর 
ব্রহনজ্ঞানে পর্যবাঁসত হইয়া থাকে। 

শ্রীমদভগবদ্গীতায় বিষয়টি আত প্রাঞ্জলভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । 
শ্রাভগবান বাঁলতেছেন ৯ 

যাহারা অন্য দেবতার ভন্ত হইয়া শ্রদ্ধা অর্থাৎ আস্তক্যবৃদ্ধিসমন্বিত 
হইয়া থাকে, হো কৌন্তেয় তাহারাও অ-াবাধপূর্বক আমারই উপাসন্য 


১ শঙ্করভাষ্যের বঙ্গানুবাদ হইতে সংকলিত 
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করিয়া থাকে। এই স্থানে অবাধ শব্দের অর্থ অজ্ঞান অর্থাৎ তাহারা 
অন্ঞানপূর্বক আমারই উপাসনা কারয়া থাকে। ৯২৩ 

কেন এই কথা বলা হইল যে তাহারা অবৃদ্ধিপূর্বক যজ্ঞ 
করিয়া থাকে 2 তাহার উত্তর এই যে, যে কারণে আমি বেদাবাহত ও 
ধর্মশাস্ত বাহত সকল প্রকার যজ্ঞের ভোন্তা এবং প্রভূ। আম দেবতারুপে 
যজ্ঞেব ভোন্ডা 'আধিযজ্ঞোহ হমেবান্র' এই শ্লোকে ইহাই বলা হইয়াছে যে, 
আমিই যজ্ঞের আঁধন্ঠাতা প্রভু । কারণ, আমি যজ্ঞের স্বামশ। [অন্য দেবতা 
ভন্তগণ] আমাকে যথার্থভাবে জানিতে পারে না, এইজন্যই তাহারা 
অবাদ্ধপূর্থক উপাসনা কাঁরয়াও উপাসনার সম্যক্‌ ফল হইতে প্রচ্যুত 
হইযা থাকে। ৯1২৪ 

যাহারা ভান্তিমান অথচ আঁবাধ পূর্বক অন্য দেবতার উপাসনা করে, 
তাহাদেরও যাগফল অবশ্যম্ভাব। কেন? [এরুপ হয়ঃ তাহা বলা 
যাইতেছে যে]--'দেবব্রত' দেবতাগণের প্রীতিব উদ্দেশ্যে ব্রতানয়ম অর্থাৎ 
দেবতার প্রতি ভান্ত যাহারা করে, তাহাদিগকে 'দেবব্ুত' কহা যায়, যাহারা 
দেবব্রত, তাহারা [নিজ নিজ ইম্ট| দেবগণকে প্রাপ্ত হইয়া থাকে । যাহারা 
'পতুত্রত' শ্রাদ্ধাঁদ ক্রিয়াপবাধণ, তাহারা আঁশ্নজ্বাত্তাঁদ নামে প্রাসদ্ধ 
পিতৃগণকে প্রাপ্ত হয। এইর্‌প যাহারা ভূতগণ (অর্থাৎ) বিনায়ক, মানুগণ 
ও চতুঃষাণ্ঠ যোঁগনণ প্রভভীতিকে উপাসনা কবে, তাহাবাও ভূতগণকেই 
প্রাপ্ত হয়। কিন্তু যাহারা আমার উপাসনা কবে, তাহারা আমাকেই প্রাপ্ত 
হয়। তাহাঁদিগকেই বৈষব' বলে। [অন্য দেবতার পূজার জন্য যে প্রয়াস, 
আমার পুজাতে সেই প্রকারই প্রয়াস প্রযাস সমান হইলেও লোক 
অজ্ঞানবশতঃ আমাকে ভজনা করে না; সতবাং তাহারা অলপ ফল লাভ 
কারয়া থাকে। ৯1২৫ 

কৈবল যে আমার ভন্তগণের নির্বাণ রূপ অনন্ত ফললাভ হয়, তাহাই 
নহে; আমার উপাসনাও কিন্তু বড় সুলভ [ইহাই বলা যাইতেছে] পর্ন 
পু্প ফল 'তোয়' জল [প্রভাতি যাহা কিছু হউক না কেন] যে আমাকে 
ভান্তর সহত অর্পণ করিবে, সেই প্রযতাত্মা” অর্থাৎ শুদ্ধবৃদ্ধির প্রদত্ত 
[সেই সকল পত্র প্রভৃতি] 'ভন্ত্যুপহৃত' ভান্তর সাহত উপহৃত [বস্তুগাল] 
আম 'ভক্ষণ'_গ্রহণ করিয়া থাক। ৯1২৬ 

যে কারণ এইরূপ, সেই জন্য তুমি ষাহা কর অের্থাং) স্বতঃ গেমনাঁদ) 
যাহা ভক্ষণ কর, যে শ্রোত অথবা স্মার্ত হোম কর, যে স্বর্ণঅল্ন ঘৃতাঁদ 


ভারতবর্ষে আর্ধসংস্কীতির প্রকৃতি ৭৭ 


ব্রাহ়ণাঁদগকে দান করিয়া থাক এবং যাহা কিছ? তপস্যাচরণ কর, তাহা 
[সকলই] আমাতে সমর্পণ কর। ১1২৭ 

এই প্রকার কর্ম কারতে কারতে তোমার কি হইবে, তাহা শুন। 
শুভ ও অশুভ (অর্থাং) ইন্ট ও আনষ্ট ফল যাহাদের হয, তাহাদের নাম 
'শুভাশৃভ ফল'। শুভাশূভ ফল বাঁলিলে কমেই বুঝায়। সেই কর্মই 
বধ্ধনস্বরূপ হইযা থাকে এবং এই প্রকারে আমাতে কর্ম সমর্পণ করিয়া 
চঁলিলে সেই শুভাশুভ ফল কর্মবন্ধন হইতে মোক্ষলাভ কারবে। এই 
সেই সম্ন্যাসযোগ অর্থাৎ ইহা সন্ন্যাস হইযাও যোগ; কারণ, আমাকে 
ফলাপর্ণ করিয়া কর্মান্জ্ঠানই ইহাব স্বরূপ। সেই সন্যাসযোগের 
সহিত যাহার 'আত্মা' অন্তঃকবণ যস্ত হইয়া থাকে, তাহাকে 'সন্যাসযোগ- 
যুস্তাত্মা' কহা যায; তুমি এইবৃপ সন্ন্যাসযোগয্তাত্বা ও কর্মবন্ধন হইতে 
জীবতাবস্থাতেই বিম্বান্ত লাভ কবিযা, পরে এই দেহ পাতত হইলে 
আমাকে প্রাপ্ত হইবে (অর্থাং) মদ্‌ভাবকে লা করিবে। ৯1২৮ 
অথবা 

স্বধর্ম বিণ হইলেও স্ন্দররূপে অনুষ্ঠিত পরধর্ম হইতে 'শ্রেয়ান' 
প্রশস্যতর।..... যেমন বিষজাত কীমির পক্ষে বিষ দোষজনক নহে, সেইর্‌প 
স্বভাব-নিয়ত কর্ম করিলে মানব "কল্বিষ' পাপ প্রাপ্ত হয় না।১৮।৪৭ 

হে কুন্তীনন্পন!-_স্বভাবজ কর্ম সদোষ হইলেও তাহা পাঁরত্যাগ 
কাঁরবে না; কারণ, ধূমের "বারা যেমন আন আবৃত হয়, সেইরূপ সকল 
কর্মই দোষের দ্বারা আবৃত হইয়া থাকে। ১৮1৪৮ 


সপ্তম অধ্যাষ 
ভারতের ধ,প 
রাজার দায়ত্ব 


নানা জাতব সংশ্ভোষেব দ্বাবা এবং কালক্রমে শিল্প ও অন্যান্য 
বষষে উৎবর্যেব ফলে নূতন উপঙ্জাঁও গঞনেব "বাবা যে জাঁটল হিন্দু 
সমাজ কালরুমে গাঁডযা উঠিল, প্রাচীনকাল হইতেই তাহাব পাঁবচালনভাব 
রাজাব উপবে নাস্ত ছিল। মহাভাবতে ভত্মদেব যাঁধাষ্ঠবকে 
উপদেশচ্ছলে বালতেছেন 


বাজন। লোব শ্রেষ্ঠ ধর্মআচবণকাবন ক্ষান্রধগণেব বাহ, দ্বাবা লোক- 
সকলকে আযও কবা কর্তব্য বাবণ বেদে এইব্‌প শ্রাতি আছে ষে, ব্রাহন্ণ, 
বৈশ্য ও শু এই 'ত্রবর্ণেব ধর্ম ও উপধর্ম্ম সকল বাজধর্্ম হইতে উৎপন্ন 
হইযাছে। 

মহাবাজ। যেবৃপ ক্ষুদ্র জন্তুসকলেব পদ1টহ সকল হস্তিপদাঁচহ! 
মধ্যে লীন হয়, ভদ্রপ সর্বপ্রকার ধম্মহ বাজধম্ম মধ্যে লগন বলিষা 
জানিবে। বাজগণ দণ্ডনশীতিবিহণণ হইলে, কর্ণধাববিহশীন নৌকাব ন্যাষ 
ন্রযী নিমগ্ন হয, সুতবাং সকল ধম্মই নম্ট হয। 

হে পান্ডুনন্দন! লৌকিক, বোঁদক, চাতৃবাশ্রম্য এবং যাতিধম্ম সকল 
রাজধম্মেই সমাহত। হে ভবতসপ্তম! সকল কম্ম'ই ক্ষান্রধম্মেব অধীন, 
সৃতবাং ক্ষান্রধর্ম অব্যবাস্থিত হইলে জীবলোকসকল আশীর্বিহধন হয। 


প্রাচীন ভাবতবর্ষে বাজাব ধর্ম অথবা কর্তব্য সম্বন্ধে গ্রল্থ বাঁচিত 
হইযাছিল। তাহাব মধ্যে বৃহস্পতি, কোটিল্য, শক্রাচার্য প্রভৃতি লেখকের 
নাঁতিশান্ত আংশিকভাবে উদ্ধাব কবা হইয়াছে। শুরুনীতি* গ্রন্থে 


* পণ্ডিত মাহবচন্দ্রে শুক্রনীতি ণহন্দগ' সম্বৎ ১৯৬৪, বেঙকটে*বর প্রেস, 
বোম্বাই, এবং 13070 127 3297 901021716) 4115175050,) 


014. 








ভারতের রূপ ৭৯ 


সমাজ পরিচালনার সম্পর্কে রাজার কর্তব্য সম্বন্ধে যাহা লিখিত আছে, 
তাহার কিয়দংশ নীচে উদ্ধৃত করা গেল £ 


নিজ নিজ জাতির জন্য যে ধম্ম কাঁথত হইয়াছে, যাহা চিরকাল 
পূর্বজগণের দ্বারা আচরিত হইয়াছে, সে জাতি তদ্রুপ আচরণই করিবে। 
অন্যথা নপাতির নিকট দণ্ডনীয় হইবে ।...... 

(রাজা) কারু এবং শিলিপগণকে রাষ্ট্রের মধ্যে কাষেরি প্রয়োগ অনুসারে 
রক্ষা কারবেন। (তাহাদের সংখ্যা প্রয়োজনের) আঁতীরম্ত হইলে কৃাঁষ বা 
ভৃত্যের কাজে নিযুস্ত করিবেন। 

প্রাতাদবস দেশ এবং শাস্োন্ত হেতু সম্বন্ধে বিচার কাঁরয়া জাত, 
জনপদ, শ্রেণী কুলের ধর্ম কি তাহা বিবেচনা করিয়া রাজা তদনুসারে 
(প্রজার বিচারর্প) স্বধর্ম পালন কাঁরলেন। যাহার যের্প ধর্ম তদনুসারে 
তাহার বিচার হইবে, অন্যথা প্রজাগণ ক্ষুব্ধ হইবে। দাক্ষিণাতো 'দ্বজগণ 
মাতুল কন্যাকে বিবাহ করে। 

মধ্যদেশে কারু এবং শিজ্পিগণ বষ অথবা গোমাংস ?) তক্ষণ করে 
এবং সকলেই মেংস্য বা মাংস 2) আহার করে; স্বীগণ ব্যাভিগারিণী হয়। 

উত্তর দেশের স্রীজাতি মদ্যপান করে, পুরুষেরা রজস্বলা স্ত্রীকে 
স্পর্শ করে, খশ জাতি ভ্রাতার মৃত্যুর পর ভ্রতৃভার্যাকে গ্রহণ করে। 

পূব্বোন্ত কর্মের জন্য ইহারা প্রায়শ্চও বা দণ্ডের যোগ্য হয় না। 
যে যে কর্ম পরম্পরাঅনুসারে প্রাপ্ত হইয়াছে অথবা যাহা পূর্বজগণের 
দ্বারা অনুষ্ঠিত হইয়াছে, সে সে কমের দ্বার দূষিত হয় না। 


রাজার বিচারের সম্পকেও বলা হইয়াছে, কোন বিবাদ উপাঁস্থত 
হইলে সেই শ্রেণীর ধর্ম অনুসারেই রাজা 1ববাদের নির্ণয় কারবেন : 


কিবাণ, কারু, শিল্পী, কুসীপজাঁবী, নর্তক, সন্ন্যাসী, তস্কর, ইহাদের 
বিচার সেই শ্রেণীর নিয়মানুসারে করিবেন... । 

যে বিচার কুলের লোকেদের বৃদ্ধির দ্বারা সম্ভব নয়, তাহা শ্রেণীর 
সভ্যগণ কারবেন। শ্রেণীর সভাগণ না পারলে গণের সভ্যেরা কারবেন। 
গণেরও অসাধ্য হইলে রাজার দ্বারা নিষ্স্ত আঁধকারণী পুর্ষ সেই বিচার 
করিবেন। 


৮০ শহন্দুসমাজের গড়ন 


মহাভারত এবং শুক্রনীতি হইতে উদ্ধৃত বচন পাঠ করলে বুঝা 
যায় যে, সমাজে দণ্ডনীতি অথবা রাজাকে মেরুদণ্ড স্বরূপ বিবেচনা করা 
হইত। সেই দশ্ডনীতির অধীনে নানা জাতি স্বীয় কৌলিক ধর্ম, অর্থাৎ 
বাত্ত এবং লৌকিক আচারা'ঁদ পালন করিয়া চালিত। রাজা প্রজাকৃলকে 
উদ্বোজত না করিয়া তাহাই বজায় রাঁখয়া চালতেন। 

কিন্তু দেশের আর্থিক সংগঠনের আদর্শ কি ছিলঃ আদর্শ এবং 
বাস্তবে সর্বদাই একাঁট অন্তর পাঁড়য়া থাকে । কিন্তু বাস্তবকে বুঝতে 
হইলে সমাজে যে আদর্শ অনুযাষী সংগঠনেব চেষ্টা চাঁলয়াছল, তাহাও 
যথাসাধ্য হুদয়ঙ্গম কারবার প্রয়োজন আছে। কালক্রমে আদর্শের 
পরিবর্তন নিশ্চয়ই ঘটয়া থাকে। কিন্তু ভাবতবর্ষের গ্রামাণ্চলে বহু 
শতাব্দী ধারয়া একাঁট আদর্শের প্রভাব দেখা যায়। তাহার বর্ণনা কাঁরিয়া, 
আমবা ক্রমে আদর্শেব আঁভিব্যক্তি সম্বন্ধে বিচাব করিব। এখানে শুধু 
তাহার মোটামুটি বর্ণনা করা হইবে। 


গ্রামাগলে উৎপাদন ও বন্টন ব্যবস্থা 


এই উদ্দেশ্যে আমাদিগকে আবার শাস্তগ্র্থ পারহার করিয়া 
গ্রামাণ্লে উৎপাদন ও বন্টনের ব্যবস্থা কিরূপ 'ছিল তাহা বিবেচনা 
কাঁরতে হইবে। ইংবেজ শাসনের পূর্ব পর্যন্ত যে ধনতন্ন আত প্রাচীন- 
কাল হইতে ভারতবর্ষের গ্রামদেশে প্রবহমান ছিল, তাহা আজ প্রায় 
সম্পূর্ণ বিপর্যস্ত হইয়াছে । তথাপি তাহার ছিন্ন 'বাছন্ন অংশ যোগ 
দিয়া একটা সমগ্র রূপ পুনর্গঠন করা আংাশকভাবে সম্ভব হয়। 

১৮৭৫ খষ্টান্দে শ্রীযুক্ত নন্দকশোর দাস নামে জনৈক সরকারা 
কর্মচারী পুরী জেলায় ভূমিস্বত্বের সম্বন্ধে অনুসন্ধান করিয়া 
গভমেন্টের নিকট এক অতি মুল্যবান রিপোর্ট দাখিল কারয়াছিলেন। 
তাঁহার অনুসন্ধানের ফলে দেখা যায় যে, মূসলমানী আমলের পর্বে, 
অর্থাৎ 'হন্দু রাজত্বকালে, ডীঁড়ষ্যায় ভূমির মালিকানা স্বত্ব রাজার 
আধিকারে ছিল এবং প্রজার শুধু তাহা ভোগ করার অধিকার ছিল। পুরী 
জেলার মধ্যে তিনি নিম্নালাখত ব্যবস্থা দোখতে পান। 


ভারতের রূপ ৮১ 


সমগ্র জেলার মধ্যে তখনও চাকরান জমির কিছু কিছ: ব্যবস্থা ছিল । 
(১) ৬০৫ জন ছুতারকে ৩৯৬ একর জমি ভোগ কাঁরতে দেওয়া 
হইয়াছিল, তাহাঁদগকে গ্রামের চাষীদের চাষ সংক্রান্ত কাঠের সরঞ্জাম 
গাঁড়য়া (এবং মেরামত) করিয়া দিতে হইত। (২) ৫৬৯ জন কামার এরুপ 
কাজের জন্য ৩৬৬ একর জম ভোগ করিতেছিল। (৩) গ্রামের জমিদার- 
বাড়তে এবং সৈন্যসামন্ত যখন গ্রামের পথে যাতায়াত করে, তাহাদের 
রাধবার হাঁড়কুঁড় যোগাইবার জন্য ৩১ জন কুমোর ২৫ একর জাম 
ভোগ কাঁরতোছিল। (৪) ১০৪১ জন ধোপা জাঁমদার এবং রায়তদের 
কাপড় কাচার জন্য ৬৬৩॥ একর জাম ভোগ কাঁরতোছিল। (৫) জ্যোতিষী 
ব্রাহণের কাজ ধান্যরোপণ অথবা 'ববাহাদ শুভকর্মের জন্য দিনক্ষণের 
গণনা করা । তেমন ৩৭ জন জ্যোতিষীর ভোগে ১৩৩ একর জমি ছিল। 
(৬) নাঁপিতের কাজ ক্ষৌরকর্ম ও বিবাহাঁদ অনুষ্ঠানে কিছ কিছু 
সহায়তা করা। ৯৯০ জনের ভোগে ৭২৬ একর জমি ছিল। (৭) নদীর 
খেয়াঘাটে পারাপারের জন্য মাঝির সংখ্যা ছিল ৫৪; তাহাদের জন্য ৬৪॥ 
একর ভূমি বাত্রস্বরূপ নির্ধারিত ছিল। (৮) খোরধার নিকটে জঙ্গল 
পাহারা দিবার জন্য একজনকে ২ একর জাম বৃত্ত দেওয়া হইয়াছল। 
(৯) গ্রামের পথঘাট পাঁরম্কার করা ও অন্যাবধ কাজের জন্য ১৭ জন 
মেখরকে ১১ একর জাঁম দেওয়া হইয়াঁছিল। (১০) জাঁমদারবাঁড়তে 
কাজকর্ম করার জন্য ১৩ জন বাউারর ভোগে &॥ একর জমি ছিল। 
(১১) উৎসবের দিনে জমিদারের কাছারিতে বাজনা বাজাইবার জন্য ২৫ 
জন বাজনদারকে ১৮ একর জমি দেওয়া হইয়াঁছল। (১২) বিগ্রহের 
সামনে নৃত্যগণীতের জন্য ৪টি নর্তকীকে ১ একর জমি দেওয়া হইয়াছিল। 
(১৩) ৩ জন মাঁলকে বিবাহ ও অন্যান্য অনুষ্ঠানের সময়ে ফুল 'দবার 
জন্য ২৯ পোল জি দেওয়া হইয়াছল। (১৪) জগন্নাথদেবের রথ টানিবার 
জন্য ২ জন লোকের ভোগে ৯% একর জাঁম ছিল। (১৫) গ্রামের গোরু 
চরাইবার জন্য একজনকে ১৯ পোল জমি দেওয়া হইয়াছিল। (১৬) 
মাঁধয়া ব্রাহ্মণ নামে নিম্নশ্রেণীর ২ জন ব্রাহন্নণকে কোন কোন অনুষ্ঠানের 
জন্য ২ একর জাম দেওয়া হইয়াছিল। 

গ্রামে সর্বাবধ কাঁরগর বা কাজকর্ম কারবার জন্য চাকর নিযুক্ত 
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রাখার ব্যবস্থা উীড়ষ্যার মত ভারতবর্ষের সর্বন্ই প্রচলিত 'ছিল। যাহারা 
এইরূপ চাকারতে নিষ্যন্ত থাকিত, তাহাদগকে প্রাত গৃহস্থ 
স্বতন্ত্রভাবে বাংসরিক বৃত্ত দিতেন। কোথাও এই বৃত্ত শস্যের 
আকারে, কোথাও নগদ, কোথাও বা পুরী জেলার মত চাষের জাঁম হিসাবে 
দেওয়া হইত; এবং প্রত্যেকে বংশানুরুমে স্বীয় পদে আঁধা্ঠত থাঁকিবার 
চেষ্টা কাঁরত। 


মধ্যপ্রদেশে ওয়ারধধার দাক্ষণে ইয়েওটমাল নামে একাঁট জেলা আছে। 
সেখানে প্রতি গ্রামে বংশপরম্পরায় চাকরি কারবার জন্য যে যে জাত 
বসবাস করে, তাহাদিগকে নিম্নালাখত হাবে বাৎসারক বাত্ত দেওয়া হয়। 
এই বৃত্তিকে বলুতা বলে, 'িদর্ভের অপরাংশে ইহার নাম হক। 
চাকাঁরয়াদের মধ্যে কেহ কাবিগর, কেহ ধমণনুষ্ঠানে সহায়তা করে, কেহ 
বা গোবু চরানো, মেথরের কাজ ইত্যাঁদ কাঁপযা থাকে। সকল গ্রামে সব 
রকমের বৃত্তিধারী পাওয়া যায় না, তবে কামার, ছুতার, ধোপা, নাপিত ও 
মেথর বা কো৯ওয়াল প্রায় সকল গ্রামেই আছে। প্রাতি যোতের জন্য কামার 
বৎসরে ৩২ হইতে ৬৫ সের দেক্সার পায়; এক যোতে ১৬ হইতে ২০ 
একর জম চাষ হয়। ছতারের প্রাপ্য প্রায় এরূপ । নাপিত ২৫ হইতে 
৪০; ধোপা ১৩ হইতে ১৬; কোটোয়াল ২৫ হইতে ৩২ সের পাইয়া 
থাকে । নিম্নশ্রেণীর চাকরেরা যাহা পায় তাহা দ্বারা কোনও রকমে প্রাণ- 
ধারণ করা যায়; কিন্তু কারিগর বা পুরোহিত যাহা পায় তাহাতে 
তাহাদের স্বচ্ছন্দে সংসার "নির্বাহ হইয়া থাকে। 

১৮১২ খন্টাব্দে বিলাতের পালশমেন্ট মহাসভায় ভারতবর্ষের 
অবস্থা সম্বন্ধে যে রিপোর্ট দাখিল করা হয়, তাহাতে দেখা যায়, সে 
সময়েও মাদ্রাজ প্রদেশে গ্রামাঞ্চলে নিম্নালাখত চাকুরিয়াদের বৃত্তি 
প্রচালিত ছিল: 

(১) গ্রামের প্রধান, (২) হিসাবরক্ষক, (৩) চৌকিদার, (৪) সামানা 
পাঁরদর্শক, (৫) জলাশয় এবং জল সরবরাহ করিবার জন্য 'িযুস্ত 
কমচারী, (৬) পুরোহত, (৭) পাঠশালার পাঁণ্ডিতমহাশয়, (৮) 
জ্যোতিষী, (৯) কামার, (১০) ছুতার, (১১) কুমোর, (১২) ধোপা, 
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(১৩) নাপিত, (১৪) রাখাল, (১৫) বৈদ্য, (১৬) নর্তকা, (১৭) বাজনদার 
ও কবি। 

পঞ্জাব প্রদেশে গুজরাট জেলায় গ্রামের বিভিন্ন বৃত্তিধারকে শস্য 
দিবার ব্যবস্থা আছে। তিনগাছি খড় যত লম্বা হয়, ততখাঁন লম্বা দাঁড় 
দয়া যতখানি গম বা যবের গাছ বাঁধা যায়, তাহা এক গোছা বাঁলিয়া গণ্য 
হয়। প্রত্যেকের জন্য এইরূপ কয়েক গোছা শস্য নির্দিন্ট থাকে । গ্রামের 
কামার সকলের জন্য কাস্তে, কোদাল, লালের ফাল মেরামত করে এবং 
নিয়মিত বৃত্ত পায়। গৃহস্থকে লোহা দিতে হয়, কাঠকয়লা কামার নিজে 
সংগ্রহ কারিয়া আনে । কিন্তু কোন গৃহস্থের গাছ কাটা হইলে সেই গাছের 
শিকড় ও ডালপালা কামানের প্রাপ্য হয় । গ্রামের বাহরের কোন আগন্তুক 
যাঁদ কামারকে দিয়া কাজ করাইতে চায়, তবে তাহাকে লোহা, কয়লা, 
মভুরি সব জানিসের দাম ধারয়া দিতে হয়। 

যুক্তপ্রদেশে বস্তি জেলায় ধেবরুয়া নামে এক গ্রামে অনুসন্ধানের 
ফলে দেখা গিয়াছে, প্রতি হাল পিছ নাপিত, ধোপা, কামার, ছুতার ও 
রাখালকে চার পসোর ওজনের ধান বা গম দতে হয়। তাহা ছাড়া ধান 
ঝাড়ার কাজ শেষ হইলে প্রতোকে 'কিল্যাণী' বাবদ কিছু পায়। উপরোন্ত 
চাকরগণ ছাড়া গ্রামের জ্যোতিষী পণ্ডিত, ঝ্হার, সোখা অর্থাৎ ওঝা 
কিছু কিছ পাইয়া থাকে। ভাগচাষ। ও জমিদারের মধ্যে শস্যের ভাগ 
হইবার আগে এইসকল পাওনা মেটানো হয়। ভাছাড়া গ্রামে আগন্তুক 
ত্রাহমণ বা ফাঁকরের জন্য দুই হাতে আঁচলা কাঁরয়া যতটা ধরে, সেইরূপ 
পাঁচ আঁচলা শস্য তুলিয়া রাখা হয়। ভাগচাষার স্ত্রীও যতটা পারে ততটা 
তুলিয়া লইলে তাহার পর জমিদারের সঙ্গে সবশেষে চাষাঁর ভাগ হয়। 

মোঁদনীপুর জেলায় গড়বেতা অণ্চলে এ ব্যবস্থা এখনও প্রচলিত 
আছে। নাপিত গৃহস্থের কাছে মাথাপিছু এক মান বা চার সের ধান 
পায়, তাহাকে সম্বৎসর প্রত্যেকের চুল কাটিয়া ও দাঁড় কামাইয়া দিতে 
হয়। কামার হাল পিছু দশ-বারো মান অর্থ প্রায় আধ মণ ধান পায়। 
তাহাকে কাস্তে, কোদাল মেরামত করিতে হয়; কিন্তু নূতন কিছ গাঁড়তে 
হইলে আলাদা মজুরি দিতে হয়। ছুতার বা ধোপার পাওনা 'স্থির নাই; 
কাজ অনুসারে মজুরি পায়। কবিরাজ ঘর পিছ; চার কুঁড়ি বা একমণ পাঁচ 
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সের ধান হইতে ছয় কুঁড় বা দেড়মণ ধান লন। ওষধের দাম সচরাচর 
লওয়া হয় না। কিন্তু কঠিন রোগ হইলে ঠিকার বন্দোবস্ত করা হয়। 
যথা, বাতশ্লেম্মা জ্বরের বোগীকে সারাইয়া তুলিবার জন্য হয়তো পাঁচ 
টাকায় রফা হইল; তখন ওষধ 1ঙানই দিয়া থাকেন, সেজন্য পৃথক দাম 
লাগে না। 


মেলা 


ভারতবর্ষে যাহারা গ্রামের মধ্যে বসবাস কাঁরত, তাহাদের প্রয়োজন- 
সাদ্ধর জন্য উপরোন্ত উপায়ে ভারতবর্ষের সবন্র বংশপরম্পরায় চাকুরয়া 
বা শিজ্পনদের বাঁধিয়া রাখবার নানাবিধ ব্যবস্থা করা হইয়াছিল । কিন্তু 
এমন কিছ কিছ জিনিস আছে যাহা 'নত্যপ্রয়োজন হয় না, অথচ যাহার 
জন্য বিশিষ্ট কারিগরগণকে গ্রামে বাঁধিয়াও রাখা যায় না। ধরুন, িতল 
কাঁসার বাসনের কাজ। তাহা তো নিত্য খাঁরদ বা মেরামতের দরকার নাই; 
আর ছোটখাটো গ্রামের পক্ষে একজন কাঁরয়া কাঁসারি পোষাও সম্ভব নয়। 
এমন অবস্থায় দুই তিন প্রকার ব্যবস্থা হইতে পারে। পশ্চিম বাঙলায় 
'বাভন্ন জেলায় কাঁসারগণ গ্রামে গ্রামে ঘ্বারয়া ভাগ্গা বাসনপন্তর মেরামত 
করিয়া দেয়, অথবা একেবারে অচল হইলে সেগ্ীলির বদলে বাকি দাম 
লইয়া গৃহস্থকে নৃতন বাসন বিক্য় করে। কোন কোন ক্ষেত্রে কাঁসারি এক 
গ্রামে কিছদনের জন্য থাকিয়া যায়; এমন কি পুরানো বাসন গলাইয়া 
হয়তো তলের ধান মাঁপবার জন্য কুনূকের মত জিনিস ঢালাই করিয়াও 
দেয়। কিন্তু ইহা অপেক্ষা ভাল আর একটি খরিদ-বিক্রির ব্যবস্থা ভারতের 
সর্বন্র আজও প্রচালত রাঁহয়াছে। 

চাষীর দেশে সকল সময়ে ক্ষেতে ভার কাজ থাকে না। যে সময়ে 
ফসল কাটা শেষ হইয়া যায়, শস্য বিক্রয়ের পর চাষীর হাতে কিছ পয়সা 
আসে, সেই সময়ে ভিন্ন ভিন্ন গ্রামে মেলা বসে। ভারতবর্ষের এক প্রান্ত 
হইতে অপর প্রান্ত পর্যন্ত নানা জায়গায় কোনও ঠাকুর দেবতার পূজা- 
পার্বণ উপলক্ষে মেলা বসার রীতি প্রচলিত আছে। কোথাও বা দুই 
নদীর সঙ্গমস্থলে কোনও শুভ দিবসে স্নানের জন্য বহু মানুষের 
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সমাগম হয়। এইসকল মেলার মধ্যে, সকল মেলায় না হইলেও অন্তত 
অনেক মেলাতে, বিস্তর কেনাবেচার কাজ হয়। বিশেষ বিশেষ মেলায় 
1বশেব বিশেষ জিনিস খারদ-বিকুয়ের প্রথা প্রাচখনকাল হইতে চাঁলয়া 
মাঁসতেছে, তাহার ফলে গৃহস্থ বুঝিয়া সুঝিয়া নিজের প্রয়োজনীয় 
প্ব্য মেলা হইতে সংগ্রহ কাঁরয়া আনে । সারা বংসর কাজের পর সে যে 
কেবল মেলায় একটু আনন্দ উৎসব কাঁরিতেই যায় তাহা নহে, সঙ্গে 
সঙ্গে বৈষাঁয়ক ব্যাপারও কিছ সারিয়া আসে। 

বাঁরশাল জেলার মধ্যে বাউফল থানার অন্তর্গত কালশংাঁড়র মেলায় 
শুধ; যে জ্লোর লোকই সমবেত হয় তাহা নহে, পাশ্্ববতর্শ খুলনা, 
যশোহর প্রভীতি জেলা হইতেও বহু লোক আসে । মেলায় ঘোড়া গোরু 
মহিষ বহু আমদানি হয; তা' ছাড়া, ছোট বড় নানা আকারে প্রায় দশ 
হাজার নৌকা বিক্লয়ের জন্য আমদানি হয়। এইসকল নোকার কারিগর 
ঢাকা জেলাব ছূতাব; তাহারা এক একজন দুই শ পযন্ত নৌকা এক 
সঙ্গে বাঁধিয়া জলপথে লইয়া আসে। সারা বসব তাহারা এই মেলায় 
[বক্রয়ের জন্য নৌকা নির্মাণ করে, এবং কালিশ:ড়র মেলায় আসিয়া বহন 
জেলার লোকের নিকটে তাহা বিক্রয় করিয়া থাকে । তেমনই দিনাজপুর 
জেলায় নেকমর্দের মেলায় ও ঠাকুরগাঁর ওপারে জয়গঞ্জে কালির মেলায় 
বহু ঘোড়া কুকুর হাত দুম্বা গোরুবাছুর এবং উট বিক্রয়ের জন্য আসিয়া 
থাকে। এত বড় মেলায় ঢাকা, ময়মনাসংহ, ধুবাঁড় প্রভাতি জেলা হইতেও 
অসংখ্য খারদ্দার আসিয়া উপাস্থত হয়। 

হিমালয়ের মধ্যে আলমোড়া জেলায় সরঘ্‌ ও গোমতাঁ নদীর সঙ্গম- 
স্থলে বাগেশবর মহাদেবের মন্দির । সেখানে প্রাতি বংসর মকর-সংক্রান্তি 
উপলক্ষে স্নানের জন্য প্রায় বিশ হাজার লোকের সমাগম হয়। কুমায়ুনী 
ও ভোটিয়া ভিন্ন যুন্তপ্রদেশের সমতলখণ্ডের বহ? লোকও সেখানে 
উপস্থিত হয়। পাহাড়ী ভোটিয়াগণ সারা বখসর নিজের ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র গ্রামে 
বাঁসয়া যে সকল কম্বল, শাল, গালচে প্রভৃতি তৈয়ার করে তাহা 
বাগেশবরের মেলায় বেচিতে আসে । তাহাদের দেশে পাহাড়ের গায়ে ঘাস 
জন্মায় বাঁলয়া ভেড়া ছাগল এবং পাহাড়ী ঘোড়া পোষার স্বাবধা হয়। 
এইসকল ঘোড়া পাহাড়ী পথে মাল লইয়া যাওয়া-আসার পক্ষে খুব 
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উপযোগাঁ; বাগেশবরের মেলায় তাই পাহাড়ী জন্তুজানোয়ারের বিরুয়ও 
যথেম্ট হয়। ভোটয়াগণ কম্বল এবং ভেড়া ছাগল ভিন্ন তিব্বত হইতে 
সংগ্রহ করা কস্তুরীী, নানাবিধ জন্তুর চামড়া, সোরা, মোম, [িব্বতী 
ওষধপন্ুও বিরুষের জন্য লইয়া আসে, এমন কি, তাহাদের নিকট বাসন ও 
তব্বতী কাঠের কাজও কিনিতে পাওয়া যায়। দানপুর অণ্চলের লোকে 
বাগেশবরের মেলায় নানাবধ ঝাঁড়, বাক্স, পে্টরা ছাড়া চামড়া, লোহা, 
তামা ও মাটির বাসন লইয়া আসে। এদকে আলমোড়া জেলার 
ব্বসা।যনগণ আবাগ পাহাউনীদের কাছে 'বক্য় কারবার জন্য নিম্নালাঁখত 
জিনিসপত্র আমদানি করেঃ সৃতি কাপড়, ছাতা, তৈল, নুন, চিনি, গুড়, 
শস্য; সাবান, আরাঁস, বোতাম, রূমাল, ঘাঁড, বাঁশ, তালা চাবি, তাস, 
রবার বা কাঁচকড়ার খেলনা, চিন ও এলমানিয়মের বাসন, টর্চ ইত্যাদি । 
পাহাঙা স্মীপুবুষ নিজেদের জিনিস বেচিয়া যে পয়সা রোজগার করে, 
তাহার অনেক অংশ এইপক্ল খেলো মনোহারী জিনিসের পিছনে নষ্ট 
করিয়া ফেলে। 

বাগেম্বরের মেলা পাহাড় অণ্চলে হয় বাঁলয়া তাহাতে মানত দশ বিশ 
হাজার লোক ধরে, কিন্তু ভারতের 'বাঁভন্ন অণ্চলে এর্প মেলায় ইহা 
অপেক্ষা বোশ লোক বহু জায়গায় সমবেত হয়। এইর্‌প কয়েকাঁট মেলাব 
সংক্ষিপ্ত পারচয় দেওয়া যাইতেছে । প্রাপুতানায় আজমীর হইতে সাত 
মাইল দূবে পুজ্কর তীর্থে শীতের প্রথমাংশে সমগ্র রাজপূতানা হইতে 
অসংখ্য ঘোড়া বিক্রয়ের জন্য আমদানি হয় এবং ভারতবর্ষের সকল প্রদেশ 
হইতে সে সময়ে খাঁরদ্দার সমবেত হয়। মহীশূর রাজ্যে কোলার জেলায় 
অবনী নামে এক গ্রামে ফাল্গুন মাসে রামলিজ্গে*বর মন্দিরের মেলা প্রায় 
দশাঁদন ব্যাঁপিয়া চাঁলতে থাকে; সেখানে অন্তত বিশ হাজার গোরুবাছুর 
বিক্রয় হয়। মধ্যপ্রদেশে অমরাবতাঁ জেলায় বদনেরার নিকটে কুন্ডেনপুরের 
মেলা শ'তকালে প্রায় এক মাস ধাঁরয়া থাকে এবং সেখানে অন্তত ষাট 
হাজার লোকের সমাগম হয়। সেখানে সব রকম জিনিসের কেনাবেচা 
হয়। বদনেরা হইতে ছয় মাইল দূরে ভিট্রকে গ্রামে ও ত্রিশ মাইল দূরে 
উম্বংগুয়াডাতে যে মেলা বসে সেখানেও কুশ্ডেনপুরের মত প্রধানত গোরু- 
বাছুর ছাড়া, লোহার সরঞ্জাম, গোরুর গাড়, পিতল কাঁসার বাসন, 
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ছেলেদের খেলনা বিক্রয় হয়। আগ্রা হইতে বিশ কোশ দরে যমুনার ধারে 
বটেশবর মহাদেবের মেলা কার্তক মাসের মাঝামাঝি আরম্ভ হইয়া প্রায় 
মাসখানেক থাকে, সেখানে অনুমান এক লক্ষ লোকের সমাগম হয়। 
মেলায় অসংখ্য ঘোড়া, উট, গোরুবাঙ্হর, মহিষ, হাতা, গোরুর গাঁড় 
বিরুয়ের জন্য আসে । 'দিল'র কিছু উত্তর-পশ্চমে ভদওয়ানা নামক 
স্থানে যে মেলা বসে তাহা হরিয়ানা জাতেব গোরুবাছুর বিক্য়ের জন্য 
প্রীস্ধ। পঞ্জাবে রোহটাক জেলায় ৰূপ একাঁট মেলায় অন্তত পণ্চাশ 
হাজার গোরুবাছুর 'িরুয় হয়। য্স্তপ্রদেশে বুদাউন জেলায় কাকোরা 
গ্রামে কাঁতিক মাসে যে মেলা বসে তাহাতে অন্তত চার পাঁচ লক্ষ লোক 
আসিয়া উপাস্থত হয়। মেলায় ঘরেব আসবাবপত্র, বাসনকোসন, জুতা, 
কাপড়চোপড় অপর্যাপ্ত পাঁরমাণে বিকুয় হয়; প্রত্যেক জিনিসের জন্য 
মেলায় ভিন্ন ভিন্ন স্থান নাদ্টি আছে। মাদ্রাজে গ্ণ্টুব জেলায় 
কোটাপ্পাকোণ্ডা পর্বতে মাঘ মাসের মেলয় প্রায় ষাট হাজার লোক আসে। 
নিকটে থাল্লামালাই পর্বত, এবং মেলায় পাহাড়ী অণ্চল হইতে বাঁশ, 
কাঠের গধাড় অসংখ্য পাঁরমাণে বিরুয়ের জন্য আমদানি হয়। যুক্তপ্রদেশে 
লখনৌ এবং ফৈজাবাদের মধ্যে রুদাউালতে জোহরা বাবর দরগাতে 
জ্যৈষ্ঠ মাসের মেলায় অন্তত ষাট হাজার লোক আসে এবং সেখানে 
কাপড়চোপড় ছাড়া নানাবিধ শস্যের যথেম্ট বিক্য় হয়। 


তাঁথস্থান 


মেলায় যখন বহুলোকের সমাগম হয় তখন তাহা একটি ক্ষুদ্র শহরে 
পাঁরণত হয়। কিন্তু শহর হইলেও ইহা অস্থায়ী । এইরূপ মেলার কেন্দে 
অনেক দিন ধারয়া ব্যবসাবাণজ্য ঠাঁলতে থাকলে তাহা ক্রমশ স্থায়ী 
শহরে পাঁরণত হয়। ভারতবর্ষের সকল প্রদেশে অসংখ্য তীর্থস্থান আছে। 
হিন্দুধর্মের মধ্যে বৈষব, শৈব, শান্ত প্রভৃতি প্রাত সম্প্রদায়ের যেমন বিশেষ 
বশেষ তণর্থ আছে, মুসলমানদের তীর্থের সংখ্যাও তেমনই কম নয়। 
বৈষবদের দ্বাদশ মহাতীর্৫ঘ, শান্তগণের একান্ন পাঠস্থান, প্রাচীনকালে 
সৌর সম্প্রদায়ের সাতাট, বিখ্যাত ক্ষেত্র ছিল। এবং এইসকল তীর্থের 


৮৮ হন্দুসমাজের গড়ন 


বিশেষত্ব হইল, এগুলি ভাবতবর্ষের কোনো একটি বিশেষ প্রান্তে 
সীমাবদ্ধ নয়, সকল প্রদেশে ছড়াইয়া আছে। কেহ যাঁদ চার ধাম দর্শন 
কাঁরতে চায় তবে তাহাকে উত্তরে বদারকাশ্রমের নিকটে যোশীমধ, পূর্বে 
শ্রীক্ষেত্র, পশ্চিমে গুজরাটে সারদাপাঁঠ এবং দাক্ষিণে মহীশুরে কাড়ুর 
জেলায় শঙ্গেরী মঠে যাইতে হইবে। 

আর প্রায় সকল তাঁর্থেরই বিশেষত্ব হইল যে, সেখানে তীর্থযান্রী 
ধনীই হউক অথবা দরিদ্রুই হউক, তাহাকে কিছু-না-কিছ সংগ্রহ করিয়া 
আনিতে হয়। পুবাঁ বা শ্রীক্ষেত্রে তীর্ঘযান্রীরা জগন্নাথের পট, নরম 
পাথবের উপর খোদাই করা জগন্নাথ বলরাম সভদ্রার মূর্তি কাঁসার বাসন, 
দক্ষিণী শাঁড় প্রভাতি খাঁরদ কবে। কাশশতে পাথরের কাজ, দামী রেশমের 
কাপড়, কাঠের খেলনা, পিঙল-কাঁসাব বাসন ইত্যাদি পাওয়া যায়। 
বৃন্দাবনে ছাপাকাপভড, বাসনপন্নর সংগ্রহ করা যাইতে পাবে। শুধু যে 
অবস্থাবিশেষে তীর্থযান্রিগণ 'জিনিসপন্ত্র খারদ করে তাহা নয়, তীর্থকৃত্য 
হিসাবেও এ বিষয়ে কতকগুলি বাধ আছে । গাঁরব হিন্দুস্থানি যাত্রীরা 
পুবী তীর্ঘে আসিয়া দু চাব পয়সার লাল রং-করা বেতের ছড়ি লইয়া 
যায়; আবার সেই বেতেব ছাড় বৃন্দাবনে যমুনার ধাবে একটি মান্দরে জমা 
1দযা থাকে । যেসকল যান্রী বদিকাশ্রমে যায় তাহারাও সেখানকার 
মন্দিরের পতাকার ছিন্ন অংশ সংগ্রহ করিয়া বৃন্দাবনের এ মন্দিরেই জমা 
দেয়। অর্থাৎ তীর্ঘযান্রা সম্পূর্ণ করিতে হইলে ভারতের নানা স্থান 
হইতে কিছু কিছ সংগ্রহ কাঁরয়া আনতে হয়। ভারতের 'বাভন্ন প্রদেশের 
সঙ্গে যেমন পবিচয় ঘটে, তেমনই সেসকল স্থানে নানাবধ ছোট-বড় 
শিল্প যান্রীদের আশশীর্বাদে বাঁচিয়া যায়। 

প্রায় প্রতি তীর্থই এইর্‌পে কোন-নাকোন বিশেষ শিজ্পের জন্য 
কখনও সংখ্যায় বোশ হইতে পারে না। কিন্ত তীর্থাশ্রয়ী শিজ্পী বা 
কাঁরগরের খাঁরদ্দার সারা ভারতবর্ষ ব্যািয়া ছড়াইয়া থাকে । আর তীর্থ- 
স্থানে বারো মাসে তের পার্বণ তো লাগিয়াই আছে; ফলে মেলায় ববিক্রয়ার্থ 
কারু বা শিল্পীর সাঁহত যেমন বছরের ভিতর অজ্পাদনের জন্য 
খাঁরদ্দারের যোগ হয়, তীর্থস্থান সেরূপ নহে। সেখানে বারো মাস মেলা 


ভারতের রূপ ৮৯ 


লাঁগয়া থাকার ফলে বহু শিল্পী, বহ7 কাঁরগরের পক্ষে একস্থানে 
ব্যবসায় চালানো সম্ভব হয়। কাশ বা পুরাঁর মত প্রাচীন ক্ষেত্রে শহরের 
এক এক পল্লী বিশেষ বিশেষ শিল্পের জন্য খ্যাতিলাভ করিয়াছে। 
কোথাও পাথরের কাজ হয়, কোথায় কাপড়ে রং করা বা ছাপানোর কাজ 
হয়, কোথায় সোনার্পা বা জাঁরর তারের কাজ হয়, কোন পল্লীতে পট;য়া 
বা মাটির খেলনার কারিগরের বাস আছে । এইর্‌পে মেলার মধ্যে আমরা 
অস্থায়ী আকারে যাহা দেখিতে পাই, ভারতবর্ষের বিভিন্ন তীর্থকেন্দ্র 
গুলিতে তাহাই স্থায়ী আকার ধারণ কাঁরয়াছে। 


ভারতের সংস্কাতিগত এক্য 


তীর্থস্থানগ্ালতে নানা প্রদেশ হইতে সমবেত হইয়া যান্রিগণ যে 
শুধু কিছু জীনিসপন্ সংগ্রহ করিয়া বাঁড় ফিরিয়া যায় তাহা নহে, সেখানে 
প্রাহমণ পুরোহিতের অধীনে স্নান, তর্পণ, দান প্রভাত নানা ধর্মানৃজ্ঠানের 
দ্বারা তাহারা প7ণ্যার্জনেরও চেস্টা করে। বাঙালী তীর্থযান্রী নর্মদার 
কূলেই হউক, অথবা গোদাবরী, কাবেরীর তটেই হউক, কিংবা গঞ্গা- 
যমুনার সঙ্গম বা অলকানন্দা ভাগীরথীর সণ্গমেই হউক, একই সংস্কৃত 
ভাষায় মন্ত্র, একই অনুষ্ঠানের ভিতর দিয়া ভারতের সকল ক্ষেত্রকেই 
আপন বাঁলয়া বিবেচনা কারতে শেখে । শুধু রাজার শাসনের জোরে নয়, 
বরং অসংখ্য যাত্রী বহু যুগ ধরিয়া তৰঁর্ণে তঁর্থে ভ্রমণ করার ফলে 
ভারতের সবন্ত সংস্কীতিগত এঁক্যের একটি ভাব ধারে ধারে গাঁড়য়া 
উঠিয়াছে। একই রামায়ণ, মহাভারত, একই পুরাণ কাহিনী ব্রাহমণশাসিত 
ভারতবর্ষের চিত্তকে স্পর্শ করিয়া থাকে। হিন্দুধর্মের সাহত 
সন্গ্যাসাশ্রমের এক অগ্গাঙ্গ যোগ বর্তমান রাহয়াছে । পূর্বে 'দ্বজাতাঁয় 
গৃহস্থ সংসারযাত্রা নির্বাহ করিবার পর বানপ্রস্থ ও সম্ব্যাস গ্রহণ 
কারতেন। কিন্তু বুদ্ধদেব এবং শঙ্করাচার্যের পর হইতেই বোধ হয় 
সম্প্রদায় হিসাবে সন্ন্যাসীর উদয় হইল। সন্ন্যাস গ্রহণ করিলে সন্ন্যাসীর 
সাহত পূর্বাশ্রমের সকল যোগ ছিন্ন হয়। অর্থাৎ তাঁহার নাম গোত্র গৃহাদি 
পাঁরচয় লুপ্ত হইয়া যায় এবং তিনি নিকেতনাবহীন, নামগোনহীন 


৯০ হিন্দুসমাজের গড়ন 


অবস্থায় উপনখত হন। হিন্দী ভাষায় একটি প্রবাদ আছে--বহতা 
পান চলতা সাধু' শ্রেষ্ঠ; অর্থাৎ যে জল বাঁহয়া যায় সেই জল ভাল, যে 
সাধু কোথাও বাসা বাঁধেন না, তান শ্রেম্ঠ। সাধু সন্ন্যাসী তীর্থে তীথে? 
গ্রাম হইতে গ্রামান্তরে, এক রাজার আধকার অতিক্রম করিয়া অপর রাজার 
রাজ্যে যাতায়াত করিয়া সমগ্র ভারতবর্ষে সংস্কাঙগত এঁক্য আধাঁশকভাবে 
স্থাপনা করিয়াছলেন, ইহা সন্দেহ করিবার কোনো কারণ নাই। 


অর্থনৈতিক আদর্শের সম্বন্ধে একট বিচার 


সমগ্র ভারতবর্ষে গ্রামের আর্থক জ্গবন পাঁরচালনা কারবার ভার 
কাঁরগর, শিজ্প৭, চাষা জাতিবন্দের উপরে ন্ষ৩ ছল । গ্ামের প্রয়োজন 
অনুসারে সকলে উৎপাদন করিত। পরস্পরের মধ্যে প্রাপ্য, অর্থ বা শস্যের 
সহায়তায় মেটানো হইতি। সকলেই পরস্পরের উপরে নির্ভর কাঁরয়া 
চাঁলত। এমনও দেখা 1গয়াছে, যাঁদ কোন কারিগরের সাঁহত এক গৃহস্থের 
বিবাদ উপপাস্থত হয়, তখন গ্রামের আর পাঁচজন িলিয়া সেই বিবাদ 
'মটাইবার চেম্টা করে। আর্থক ব্যাপারের জন্য ব্যবসা পারবর্তন কারবার 
স্বাধীনতা যেমন স্বীকৃত হইত না, সকলকেই কৌিক বাঁত্ত অবলম্বন 
কাঁরয়া চলিতে হইত, তেমনই আবার গ্রামের কোন কারিগর অন্নাভাবে 
কম্ট না পায় ইহাও গ্রামেব পাঁচজন দেখিবার চেষ্টা কারত। 

ভারতাঁয় সমাজগঠনের মধ্যে সমবায় বা সহযোগিতার এই আদর্শের 
প্রচলিত ছিল, এরূপ মত প্রকাশ কারয়াছেন। ভারতবর্ষের অর্থনৈতিক 
আদর্শের সম্বন্ধে ধারণা স্পম্টতর করিবার জন্য এ বিষয়ে কিছ: বিচারের 
প্রয়োজন আছে। তদুপার পুস্তকের পরবতাঁ অধ্যায়গীলতে যখন 
ভারতীয় সমাজের 'ববর্তন সম্বন্ধে আলোচনা করা যাইবে, তখন বর্তমান 
আলোচনার ফলে আমাদের পথ আরও সুগম হওয়া সম্ভব। 

কোন এক গ্রল্থকার ভারতবর্ষের প্রাচীন যৌথ পাঁরবারকে আদর্শ 
সামাজক প্রাতজ্ঠান বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। তিনি এমনও বাঁলয়াছেন 
যে, যৌথ পাঁরবারের আদর্শকে সমাজতন্্রবাদের ভারতীয় সংস্করণ বলিয়া 


ভারতের রূপ ১১ 


বিবেচনা করা যাইতে পারে। হয়তো একটি পরিবারের মধ্যে প্রত্যেক 
ব্যাস্ত স্বেচ্ছায় স্বার্থসঙ্তকোচের দ্বারা আর্ক আধকারে সাম্যের ভাব 
আনিতে পারে, কিন্তু এরূপ ব্যবস্থার দ্বারা সমগ্র দেশের মধ্যে অর্থ- 
নৈতিক সাম্য কিভাবে প্রতিজ্ঞা করা যায়ঃ রক্ত বা ববাহসূত্রে আবশ্ধ 
কয়েকজন ব্যান্তুর মধ্যে যাহা সম্ভব, বহুব ক্ষেত্রে তাহা সম্ভব নাও হইতে 
পারে; অন্তত প্রাচীন ভারতে সের্‌প সাম্যের কোন আদর্শ অর্থনো তক 
ব্যবস্থায় কখনও দেখা যায় নাই। হিন্দুসমাজের মধো কোন কালে কামার, 
কুমোর, স্যাকরা, ব্যবসায়ী বা চাষী, শিক্ষক, অধ্যাপক সকলকে লইয়া 
সমতাসম্পন্ন যৌথ পারবার সম্টির চেম্টা হইয়াছিল, ইহার প্রমাণ পাওয়া 
যায না। তবে মনুসধাহতা বা মহাভারত প্রভাত 'বাঁভন্ন শাস্দগ্রণ্থ 
পাঁড়লে একটি আশ্চর্য বিষয় পরিলাক্ষত হয়। ব্রাহমণকে সমাজের মধ্যে 
অত্যুচ্চ সম্মান এবং আঁধকার দিলেও তীহাদিগকে স্বেচ্ছায় দারিদ্রযবত 
গ্রহণ কারতে বলা হইত। ৩দ্ভিন্ন অপরাপর ধনণও যাহাতে সাধাবণেন 
উপকারে অর্থব্যয় করে, মন্দির পথঘাট নির্মাণ করিয়া দেয় বা কপ- 
তড়াগাঁদ খনন করায, সেইঙ্গন্য এরূপ কাজকে বিশেষ পুণ্যের কাজ 
বাঁলয়া গণনা করা হইত। বর্তমান সময়ে ট্যাক্সেব সাহায্যে ধনীর আঁধকার 
হইতে টাকা আদায় কাঁরিয়া রাষ্ট্র অথবা রাস্ট্রের অধীন মিউনাসপ্যালাটি 
সাধারণের প্রয়োজনীয় কাজে যেভাবে অর্থব্যয় করেন, প্রাচীন ভারতবর্ষে 
সেরপ ব্যবস্থা ছিল না। তাহার পাঁরবর্তে স্বর্গের লোভ দেখাইয়া, অথবা 
সমাজে সম্মানের আকর্ষণের সাহায্যে ধনীঁদগকে সংকাজে অর্থব্যয় 
করিবার প্ররোচনা দেওয়া হইত। অর্থা আইনের বশে না ফেলিয়া বরং 
পণ্যের আকর্ষণে ধনবৈষম্যের দোষ কতকাংশে কাটানো হইত । কিন্তু কেহ 
স্বীয় ধনসম্পদ সংকার্ষে ব্যয় কারিতে না চাহলে, রাম বা সমাঞ্জ তাহাকে 
বাধ্য করিতে পারত না। নিজের আয়ের মালিক মানুষ নিজেই ছিল, 
তদুপরি ধনোংপাদনের সরঞ্জামের উপরে ব্যান্তগত মালিকানা স্বত্বত্ত 
স্বীকৃত হইত । সেগুলিকে রাস্ট্রের বা সর্বজনের সম্পান্ত কারবার চেষ্টা, 
অথবা সকলের মধ্যে আর্থক অধিকারে সমতা সম্পাদনের আদর্শ প্রাচীন 
ভারতবর্ষে ছিল না। অতএব হিন্দঃসমাজ-সংগঠনের ব্যাপারে সাম্যবাদের 
আদর্শ বর্তমান ছিল, এরূপ অনুমান করিবার য্বন্তিসঙগত কারণ নাই। 


৯২ হন্দসমাজের গড়ন 


আর্ক সাম্যের ভাব না থাকলেও ভারতবর্ষে প্রাচীনকাল হইতে 
গ্রামে কৃষ এবং শিল্পকে কেন্দ্রে কাঁরয়া এবং সকল বৃত্তিতে যথাসম্ভব 
কৌিক আঁধকার প্রাতিষ্ঠত কাঁবয়া এমন এক অর্থনোৌতিক ও সামাঁজক 
শাসনতল্ল রচনা করা হইয়াছিল যাহা বহু শতাব্দীর ঘাতপ্রাতঘাতের 
মধ্যেও মানুষকে বাঁচাইয়া রাঁখয়াছে এবং দুর্যোগের মধ্যেও বাঁচিয়া 
থাকবার আশ্বাস দিয়াছে । 'বাভন্ন জাতিবৃন্দের মধ্যে ও 'বাভন্ন বর্ণের 
মধ্যে মর্যাদাব অসমতা থাকা সত্ত্বেও খাওয়াপরাব সম্পর্কে সকলে 
মোটামুটি নিশ্চিন্ত থাকত বলিয়া এবং স্বীয় লোকাচার, কুলাচার বা 
দেশাচার বিনা বাধায পালন করিবার স্বাধীনতা ভোগ কারিত বলিয়া 
সাধারণ মানুষ সমাজের উপবে ব্রাহমণের আধিপত্যের বিরুদ্ধে আপান্ত 
কারত না। ব্াহমণশাসত আর্ধসমাজ লোকধর্মের স্বাধীনতা স্বীকার 
কবিত বলিয়া আগন্তুক জাতবুন্দ আনন্দচিত্তে 'হন্দঃসমাজের অভ্যন্তরে 
প্রদত্ত স্থান স্বীকার করিয়া লইত। 

বাহযণদেব দ্বারা শাসিত সমাজে কোল জ;য়াঙ্গদেব সমাজ অপেক্ষা 
আর্থিক সচ্ছলতা ছিল এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। মূলত তাহার 
আকর্ষণে এবং স্বীয় লোকাচার সমূলে পাঁরহার কাঁরতে হইবে না, এই 
আশ্বাসে কোল জযয়াঙ্গ উরাঁও প্রভৃতি জাতিকে আমরা ধারে ধাঁবে 
স্বীয় স্বাধীনতা পাঁরহার করিয়া ব্রাহমণ্য সমাজের দিকে আকৃষ্ট 
হইতে দেখি। 

হন্দুসমাজদেহের মধ্যেও মর্যাদা ও মনৃষ্যত্ব বিকাশের সুযোগ- 
সুবিধার তারতম্য মোটের উপরে উপেক্ষা কারয়া সেই একই কারণে 
'বাভন্ন জাত পরস্পরের মধ্যে সহযোগিতার বন্ধন বহু শতাব্দী ধারয়া 
অক্ষত অবস্থায় 'টি"কাইয়া রাঁখয়াছিল। রাজনৈতিক গগনে শাসকের পর 
শাসকের উদয় হইয়াছে, দেশে বিদ্রোহ, বিপ্লব, দহভিক্ষ, মহামারী 
বারংবার দেখা দয়াছে, তবু জীবনের ভারকেন্দ্র গ্রাম্য সমাজের অর্থনীতি 
ও সমাজননীতির উপরে প্রাতচ্ঠিত ছিল বাঁলয়া মানুষ গ্রামের শাসন এবং 
কোৌলিক বা জাতিগত আইনের শৃঙ্খলার জোরে এইসকল আগন্তুক 
আঘাতকে বার বার উপেক্ষা করিয়া জীবনের ভারসাম্য প্রাতিম্ঠিত 
করিয়াছে । হয়তো বাহিরের আঘাতের সংখ্যাঁধক্যে তাহাদের উন্নাতি বা 


ভারতের রুপ ৯৩ 


অগ্রগতি প্রতিহত হইয়াছে, কিন্তু আগন্তুক আঘাত ভারতবর্ষের মানুষকে 
বর্বরতার পঙ্কে ঠোলয়া নামাইতে পারে নাই। এই শান্ত ছিল বাঁলয়া 
অন্তরের বহুবিধ দুর্বলতা সর্তেও ভারতীয় সমাজব্যবস্থাকে আশ্রয় 
কারয়া ভারতের সংস্কৃতি আজও জীবন্ত অবস্থায বাঁচিয়া আছে, তাহার 
উন্নতি অথবা নবজন্মলাভের সম্ভাবনা ইতিহাসপ্রাঁসদ্ধ কোন কোন দেশের 
সভ্যতার মত তিরোহিত হয় নাই। 


অন্টম অধ্যায় 
বণণব্যবস্থার প্রাচঈন ইতিহাস 


বেদের রচনাকাণপ লইয়া অনেক তক্ণীবতর্ক হইয়াছে । বোদক 
সংস্কীত পবিণ৩ অবস্থায় পেখাছবার পব আর্ধভাষাভাষী জাতিবৃন্দ 
ভারতবর্ষে আপিয়াছলেন, অথবা সে পাঁরণাত ভারতবষের মধ্যেই 
সংঘাঁট৩ হইয়াছিল, মূল জাতিসমূহের খাওয়াপরা, সমাজ- 
ব্যবস্থা ও সংস্কৃতি কিবপ ছিল, এসকল বিষয় লইয়া নানাঁদক "দিয়া 
পন্ডিঙতগণ গবেষণা করিয়াছেন । কিন্তু উপস্থিত তাহা আমাদের আলোচ্য 
1বষয় নয়। বৈদিক কালে উত্তর ভারতের অর্থনোতিক কাঠামো কি আকার 
ধাবণ করিষাহিল এবং পববতাঁকালে তাহার কেমন পবিণাত ঘটিয়াছল 
ও সেই পাঁরণাঁতর হেতুই বা কি, ইহার ইতিহাস আমাঁদগকে যথাসম্ভব 
উদ্ধাব কাঁবতে হইবে । 'কন্তু দুঃখেব বিষয় এসম্বন্ধে নিভরিযোগ্য 
প্রমাণের পধিমাণ নিতান্ত অল্প। ছিন্নভিন্ন পুস্তকের পাতা ঝোড়ো 
হাওয়ায় উড়িয়া গেলে, তাহার অসংলগ্ন দুই চারিটি পাতা ষুড়িয়া যেমন 
পুস্তকেন বিষয়বস্তুব সম্বন্ধে অস্পম্ট ধারণা জন্মে, আমাদের চেষ্টার 
ফলও তাহা অপেক্ষা বেশি কিছ হইবে না। 

বোঁদক সাহত্যে আর্য বা শিম্টগণের সঙ্গে অরণ্যচারী জাতিবৃন্দের 
কছ- দিছ; দ্বন্দেঞর পারিচঘ পাওয়া যায়। যেসকল আদম আধিবাসাীর 
সঙ্গে আর্ধগণের সংস্পর্শ হইত, তাহাদের সম্বন্ধে বলা হইয়াছে যে 
তাহারা 'ঘোর' অর্থাৎ কৃষ্ণবর্ণ; তাহারা 'অনাস'। হয়তো কাষ ও গোপালন- 
জীবী জাতিবৃন্দের তুলনায় বনচারী ব্যাধজাতি সমূহের নাঁসিকা 
খর্বকায়, অর্থাৎ লম্বার তুলনায় চওড়া বোশ বলিয়া এইর্প মনে হইয়া 
থাঁকবে। আরগণ অরণাচারী এইসকল জাতিকে ভয় কাঁরতেন। 
তাহারা আসিয়া খাঁষগণের যক্দ্রভূমিতে উৎপাত কাঁরত, এবং খাঁষগণও 


বর্ণব্যবস্থার প্রাচীন ইতিহাস ৯১৫ 


রক্ষার নিমিত্ত ক্ষান্রয়গণের শরণাপন্ন হইতেন, আমরা রামায়ণের কাঁহনী 
পাঠ কাঁরয়া তাহা অবগত হইতে পারি। 

কিন্তু আর্ধসমাজের আভ্যন্তরীণ গঠন কেমন ছিল তাহা আমাদের 
বিশেষ জানা নাই। পরবতর্শকালে বিভিন্ন বৃত্তগৃলিকে যেমন একান্ত- 
ভাবে কুলাবশেষ অথবা জাতিবিশেষের আয়ন্তাধীন কারবার চেম্টা দেখা 
যায, এ সময়ে তাহার 'নঃসন্দেহ প্রমাণ পাওয়া যায় না। কিন্তু বেদের 
বাভন্ন শাখা বিভিন্ন পুরোহিতবংশের আয়ন্তাধীন করা হইয়াছিল, ইহা 
আমরা আত প্রাচীন কাল হইতেই দোখতে পাই। এই আদর্শের 
অনুকরণেই পরে িশল্পবাত্তগঁলকেও কৌলিক বা জাঁতগত করা 
হইয়াছিল বাঁলয়া কোনো কোনো পণ্ডিত অনুমান কাঁরয়াছেন। যাহাই 
হউক, বোদক যুগে কিন্ত শিল্পবাত্ত সম্পর্কে স্বাধীনতার স্পন্ট প্রমাণ 
পাওয়া যায়। ভুগু খাঁষ মন্ল রচনা করিয়া গিয়াছেন, কিন্তু তীহার 
বংশধবগণের সম্বন্ধে বলা হইয়াছে, তাঁহারা রথনির্মাণে দক্ষ 'ছিলেন। 

শ্রমবিভাগের ফলস্বর্প সমাজের মধ্যে চাষা, গোপালক, বাধ অর্থাৎ 
তন্তুবায়), কামার, ছ,তার, চামাব, নাঁপত, ভিযক, বণিক প্রভতির নামও 
পাওয়া যায়। কিন্তু এই সকল বাত্ত কুলগত ছিল কিনা, অথবা 'বাভন্ন 
শাল্পগণের মধ্যে সামাজক আসনের তারতম) ছিল 'কিনা তাহা স্পন্টত 
বলা যায় না। 

একটি বিষয়ে কিন্তু আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করা নিতান্ত প্রয়োজন । 
যে আর্থিক ব্যবস্থ বা ধনতন্ত্র বৈদিক কালে গাঁড়য়া উঠিয়াছিল, তাহার 
ফলে দেশের সকলের দারিদ্র অথবা দারিদ্যের সম্ভাবনা ঘোচে নাই। 
কেননা বোদক সাহত্যে ভিক্ষুকের উল্লেখ আছে এবং মন্তের মধ্যে ইন্দ্র 
অথবা আদত্যগ্রণকে উদ্দেশ্য করিয়া এমন প্রার্থনাও রাঁহয়াছে যেন 
তাঁহারা সতত ভন্তগণকে দারিদ্র্য এবং দুর্ভক্ষের কবল হইতে রক্ষা করেন। 
প্রাকীতিক দুর্যোগের বশেও ঘাঁটিতে পারে। ছান্দোগ্য উপনিষদে পৎ্গ- 
গালের অত্যাচারে শস্যনাশের কাঁহনী আছে। ইহার ফলে চক্লায়ন নামে 
জনৈক খাঁষ সস্ত্রীক দেশত্যাগ করিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। 

থৃষ্টপূর্ব ষষ্ঠ শতাব্দীর পৃবেহি বেদের ব্রাহনণাংশের রচনা সমাপ্ত 


৯৬ হিন্দুসমাজের গড়ন 


হইয়াছিল বাঁলয়া পণ্ডিতগণ অনুমান করিয়া থাকেন। তখন ভারত- 
বর্ষে যথেন্ট এম্ব্ সংগৃহখত হইয়াছিল। বিদভভ$ কোশল, কাম্পিল, 
অসম্ধিবৎ পাঁরচক্র প্রভীতি শহরের নাম পাওয়া যায়। অর্থাৎ দেশের 
সম্পদ বাদ্ধি পাইয়া এক এক ঘনীভূত লোকালয়ে জমিয়া উঠিতেছিল, 
ইহা আমরা অনুমান কারতে পাঁর। কিন্তু এই সকল শহরের বিস্তার 
রুপ ছিল, কত লোকই বা সেখানে বসবাস কারত, সেগাঁলর সঙ্গে 
গ্রামের আর্িক সম্বন্ধ কেমন ছিল, তাহা জানবার উপায় পাওয়া যায় 
না। বোঁদক কালের কোনও নগরের ধ্বংসাবশেষ আজও নিঃসান্দগধরূপে 
আবিষ্কৃত হয় নাই। যাঁদ তেমন নগর পাওয়া যায়, এবং বৈজ্ঞানিক 
আদর্শে তাহার খননকার্য পরিচালিত হয়, তবে আমরা সম্ভবত সে সময়ে 
জীবনের সম্বন্ধে নূতন জ্ঞানলাভ কাঁরতে সমর্থ হইব। 


মোহেন-জোশ্দড়ো 


স্বগাঁয় রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় সন্ধুদেশে মোহেন-জোন-্দড়ো নামক 
স্থানে সর্বপ্রথম িসম্ধুসভ্যতার বিস্তীর্ণ ধহংসাবশেষ আবিচ্কার করেন। 
ভারত গভর্মেন্টের পুরাতত্ব বিভাগ বহুদিনব্যাপী চেষ্টার ফলে এ 
সভ্যতার সম্বন্ধে বহু তথ্য আঁবম্কার এবং প্রকাশ করিয়াছেন। মোহে ন- 
জো-দড়োতে যেসকল লিপ আঁবজ্কৃত হইয়াছে, তাহার পাঠ সম্বন্ধে 
পাণ্ডিতগণ এখনও কোন স্থিরাঁসদ্ধান্তে পেশিছিতে পারেন নাই। সিন্ধু 
সভ্যতার কাল লইয়া এবং উদ্ভবকেন্দ্র ও অপরাপর দেশের সহিত তাহার 
সম্পর্ক সম্বন্ধে মোটামুটি কতকগুলি সিদ্ধান্ত 'স্থরীঁকৃত হইয়াছে। 
কিন্তু সেই সভ্যতার সাঁহত আর্য বা বোদক সংস্কৃতির কোন যোগ ছিল 
না, পরবতারঁ কালের হিন্দুসমাজের সাহত তাহার সম্ব্ধই বা কি, 
তাহা আজও অজ্ঞাত রহিয়াছে । এমন অবস্থায়, হিন্দসমাজের ইতিহাস 
আলোচনাকালে 'সম্ধুসভ্যতাকে বাদ দেওয়াই ভাল। অনুসন্ধিংসু পাঠক 
ইচ্ছা কারিলে শ্রীযুক্ত কুঞ্জাবহারী গোস্বামী প্রণীত বাঙলা পুস্তক বা 
ম্যাকে সাহেবের সংক্ষিপ্ত ইংরেজী পুস্তক পাড়িয়া উহার সম্বন্ধে 
মোটামুটি সংবাদ জানিতে পাঁরবেন। 


বর্ণব্যবস্থার প্রাচীন ইতিহাস ৯৭ 


ব্দ্ধদেবের সময় 


প্রাচীন ভারতবর্ষের ধনতন্ত্ের সম্পর্কে যে অস্পন্ট আভাস দেওয়া 
গেল, পরবতর্ঈ কালে, অর্থাৎ গোতম বুদ্ধের সময়ে আসিয়া আমরা তাহার 
আরও খটনাটি পরিচয় পাই। বুদ্ধদেব আচারসর্বস্ব ব্রাহমণ্যধর্মের 
বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণা করিয়া ধর্মের সনাতনবস্তুর উপরে জনসমূহের 
দৃন্টি আকর্ষণ করিয়াছিলেন ' ব্রাহমণের কুলগত আধকারস্বরূপ মর্ধদা- 
ভিক্ষার প্রাতিবাদে তিনি বহু উন্তি করিয়াছিলেন। সেগুইল ধম্মপদগ্রন্থে 
উত্তরকালে সন্নিবোশত হইয়াছিল। বুদ্ধদেব বাঁলতে বাধ হইয়াছলেন : 


জটাজুট পরিধান দ্বারা, গোত্রদ্বারা এবং জাণতদ্বারা ব্রাহনণণ হয় না, 
[বন্তু যান চার আর্য সত্য ষোড়শ প্রকারে দর্শন করিয়াছেন ও নব 
লোকোত্তর ধর্ম পরিজ্ঞাত _- তিনি শুচি এবং তিনিই প্রকৃত 
ব্রাহনণ। ২৬1১১ 

হে দূব্বদ্ধে! তোমার জটাজ্‌ট এবং মৃগচর্মে ফল কিঃ তোমার 
অভ্যন্তর (রাগাঁদ কব্লেশর্‌প গহন দ্বারা) পারপূর্ণ, তুমি বাহ্যশরীর কেবল 
পরিমাঁজ্জত কারতেছ। ২৬।১২ 

ব্রাহন্ণ জাতিতে উৎপন্ন হইলে কিংবা ব্লাহন্নণ-পত্ী-গভ'জাত হইলে 
আম তাহাকে ব্রাহ্মণ বাঁল না, কারণ, সে যাঁদ রাগাঁদ মলে মাঁলন হয়, তাহা 
হইলে কেবল ভোবাদশী হইবে । অর্থাৎ, হে মহাশয়, আমি ব্রাহমণ- এইরূপ 
কথনশশীল হইবে); কিন্তু পোযাঁন) আসান্তরহিত এবং নিষ্পাপ তাহাকেই 
আমি ব্রাহ্মণ বাল। ২৬।১৪ 

যাহার কায় মন ও বাক্যে পাপ নাই, যান এই ত্রিস্থানে আতিশক়্ 
সংযমশখীল, সেই লোককে আমি ব্রাহনণ বাল। ২৬।৯ 

যান ককশতা পাঁরত্যাগ করিয়া সর্বদা সত্য কথা বলেন ও সদুপদেশ 
দেন এবং কাহাকেও বৃথা বিষয়ে লিপ্ত করেন না, তাঁহাকে আম ব্রাহন্রণ 
বলি। ২৬।২৬ 

ধিনি প্রগাঢ় জ্ঞানী, মেধাবী, সত্যাসত্য পথের সক্ষদ্শ এবং বান 
উত্তমপদ €নিব্বাণ) লাভ কাঁরয়াছেন, তাঁহাকে আমি ত্রাহত্রণ বাল। ২৬1২৯ 

বৈরশীদগের মধ্যে যিনি বৈরাঁশূন্য এবং দণ্ডবিধানকারীর মধ্যে ধিনি 
শান্ত এবং সংসারাসম্তদগের মধ্যে যিনি বন্ধনমূক্ত হইয়াছেন, তাঁহাকেই 
আম ব্রাহমণ বালি। ২৬।২৪ 

এ 


৯৮ [হন্দুসমাজের গড়ন 


এই জগতে 'যাঁন তৃষ্ণালতা ছেদন কাঁরয়া অনাগাঁরক হইয়া বিচরণ 
করেন, যান তুষ্কালতা ও ভবস্তরোতকে ক্ষীণ কাঁরয়াছেন, তাঁহাকে আম 
ব্রাহ্মণ বাল। ২৬7৩৪ 

যে নর পদ্মপন্রে জলাবন্দুর ন্যায় এবং সচ্যগ্রে স্থিত সর্ষপের ন্যায় 
কামর্রেশে লিপ্ত নয়, তাঁহাকে আম ব্রাহণ বলি। ২৬।১৯ 


ব্রাহমণের বৃত্তি এবং রাহম়ণত্বের মর্যাদা ব্যক্তিগত চরিত্র বা গুণের 
উপরে নিভ'র না করিয়া জল্মগত হওয়ার কারণেই বুদ্ধদেবের উপরোক্ত 
প্রাতিবাদ। কিন্তু তাঁহার সময়ে িজ্পবৃত্তিগলও আধাঁশকভাবে কুলগত 
আঁধকারে আসিয়া গিয়াছিল, ইহা অনুমান কারবার কারণ আছে । 'নষাদ, 
চণ্ডাল, ব্রাহমণ এবং দস্যুদের জন্য স্বতন্ত্র পল্লীর ব্যবস্থা ছিল। চণ্ডাল 
জাতিকে আত হান বলিয়া ববেচনা কবা হইত এবং পথের আবজরনা 
পরিম্কার করা ও রান্রে গ্রাম পাহারা দেওয়া তাহাদের কোলিক বৃত্তি 
বাঁলয়া গণ্য হইত। চন্ডালের পাক করা খাদ্য দূরে থাক, তাহাকে ছইলেও 
মানুষ অশুচি হইত । হাঁনাশিল্পেব মধ্যে নলকার, কুম্ভকার, চর্মকার এবং 
নাঁপত গণ্য হইত। তবে শিল্প ব্যাপাবে কৌঁলিক একাধিপত্য কতদূর 
পর্যন্ত বস্তুত হইয়াছল, তাহা সাঁঠক জানা যায় না। কুশ-জাতকে এক 
রাজপুন্রের কাহিনী আছে, তান পব পর কুম্ভকার, মালাকর প্রভাঁতির 
অধাঁনে থাকিয়া বিদ্যাভ্যাস কারয়াছিলেন। এমন হইতেও পারে, রাজ- 
পুন্রের যে স্বাধীনতা ছিল, সাধারণ মানুষেব তাহা ছিল না। অথবা 
সাধারণ স্তবেও হয়তো বৃত্তিতে কৌলিক আধিপত্য একান্ত বাঁধাবাঁধি- 
ভাবে তখন পযন্ত স্থাঁপত হয় নাই। 


বৃদ্ধদেবের সময়ে আরও একটি বিষয়ে আমরা নৃতন ইঙ্গিত পাই। 
বারাণসীর নিকটে এক পল্লীতে পাঁচ শ কুমোর বাস করিত বলিয়া জানা 
যায়। অপর এক জাতকে এক হাজার কামারের দ্বারা অধ্যুষিত পল্লীর 
কথা আছে। এইসকল কর্মারগণের সমাজে একজন জেঠ্ঠক অথবা 
পম্‌কখ, অর্থাৎ মাতব্বরের বিষয়ও উল্লিখিত হইয়াছে । এইসকল শিল্পী 
বা কারু স্বীয় কৌলিক বৃত্তি অনুসরণ কাঁরয়া চাঁলত এবং এঁ বৃত্তির 
সঙ্গে সম্পর্কিত গণ, পৃগ অথবা শ্রেণীর শাসন মানিয়া চলিত। 


বর্ণব্যবস্থার প্রাচীন ইতিহাস ১৯ 


ব্যবসায় ও শিল্পে উন্নত ভারতবর্ষ 


'বাভন্ন শিজ্পবৃত্তির উপরে কৌিক অথবা জাতিগত একচেটিয়া 
আঁধকার স্বীকার কারয়া এবং গ্রাম, মেলা, নগর ও তীর্থস্থানসমৃহকে 
আশ্রয় কাঁরয়া সম্পদ উৎপাদন এবং বন্টনের যে ব্যবস্থা গাঁড়িয়া উঠিয়াছিল, 
তাহার ফলে সমসাময়িক অপর বহু দেশ অপেক্ষা ভারতবর্ষ সমাদ্ধিশালনী 
হইতে সমর্থ হইয়াছিল। আজ ইংলন্ড জার্মানি বা আমোঁরকা শিল্পে 
অগ্রণী; পুরাতন কালে ভারতবর্ষ এবং চীনদেশও তেমনই অপর দেশের 
তুলনায় শিল্পে জগতের মধ্যে শীর্ষস্থান অধিকার করিয়াছিল । 


সেই উন্নত শিজ্পব্যবস্থার ফলে যাহা উৎপাদন হইত, তাহার 'িয়দংশ 
বিদেশে রপ্তানি হইত। প্রাচীন এীতিহাসক বিবরণে আমরা দেখিতে 
পাই, ভারতবর্ষ একাদকে যবদ্বীপ, আনাম, চীন এবং অপর দিকে 
বাবলন ও রোমক সাম্রাজ্যের সাহতও বাণজাসতে গ্রাথত হইয়াছিল। 
খুষ্টীয় দ্বিতীয় শতাব্দীতে কনিম্ক যেসকল মুদ্রা প্রচলিত করিয়াছিলেন, 
তাহাতে গ্রীক, ব্রাহম্ী ও খরোম্ঠী লাপ আঁঙ্কত হইত। কণিচ্কের 
সাম্রাজ্য ভিন্ন ভারতের বাঁহরেও নিশ্চয়ই সেই সকল মুদ্রার চলনের জন্য 
এইর্‌প ব্যবস্থা অবলম্বিত হইয়াছল। 'পোৌরগ্লাস অফ দি এারা্রয়ন 
সা" নামক গ্রল্থ পাঠ করিলে জানা যায়, ভারতের 'বাভন্ন বন্দর হইতে 
পশ্চিম দেশে নানাবধ মশলা, কাপড়, হাতার দাঁতি, মুক্তা প্রভৃতি রপ্তাঁন 
হইত। গঙ্গাতীরবতর্শ প্রদেশ হইতে আভি সুক্ষ সৃতাঁ কাপড়ও চালান 
যাইত। আর তাহার বিনিময়ে বাঁহর দেশ হইতে মদ, তামা, রাধ, সাঁসা, 
কাঁচা সোনা ও রূপার মূদ্রা, এমন কি স্ন্দরী যুবতাঁ এবং সম্গীতকৃশল 
বালকদেরও আমদান হইত। 

পোরপ্লাস আনুমানিক খন্টীয় প্রথম শতাব্দীতে লেখা হয়। 

শিল্প ও বাঁণজ্যে ভারতের উন্নাতির ষে প্রমাণ আমরা এইভাবে 
প্রাপ্ত হই, তাহার প্রভাবে ভারতীয় সমাজের অভ্যন্তরেও যে নানাবিধ 
পাঁরবর্তন সাধিত হইতোঁছিল তাহা সহজেই অনুমান করা যায়। খন্টীয় 
প্রথম হইতে ষম্ঠ শতাব্দীর মধ্যে উৎ্কীর্ণ বহু লিপি নানা স্থানে 
আবিষ্কৃত হইয়াছে। নাঁসক, জুনার, বসার, ইন্দোর, মান্দাসোর এবং 
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ভট্রস্বামী মন্দিরস্থিত 'লাঁপমালা পাঠ কাঁরলে আমরা জানিতে পারি যে, 
তখন 'বাভন্ন ব্যবসায়ী বা শাল্পকুলের মধ্যে পৃ, গণ, শ্রেণী প্রভাত 
নামে নানা প্রাতিষ্ঠান গাঁড়য়া উঠিয়াছিল এবং এক এক বৃত্তি 
অনুসরণকারা ব্যান্তগণ স্বীয় প্রতিষ্ঠানের শাসনাধীনে থাকিয়া সমবেত- 
ভাবে চাঁলবার চেম্টা করিত। যেসকল বাঁত্তর মধ্যে এইরূপে প্রাতম্ঠান 
গড়িয়া উঠে তাহার মধ্যে কযেকাঁটির নাম করা যাইতে পারে : শস্য ব্যবসায়ী, 
তেজারৎকারী, তৈলকার, গণৎকার, পুরে।হিত, গায়ক, যোদ্ধা, মালি, 
মালাকর ইত্যাঁদ । 

বৌদ্ধুগ হইতেই আরও একাঁট বিষয় আমরা লক্ষ্য কাঁরয়া থাঁক। 
বহির্বাণজ্য এবং অন্তাণিজ্যের ফলে ব্যবসায়লিপ্ও ব্যন্তিগণ প্রভূত 
ধনসম্পদের অধিকারী হইতেন। তাঁহাদেব ঘরে বিপুল শস্যের ভান্ডার 
সণ্টি৩ থাকত এবং শিল্পিকুলকে নিয়োজিত কাঁরয়া তাঁহারা যেসকল দ্রব্য 
উৎপাদন করাইতেন, আবার তাহারই ব্যবসায়ের দ্বারা যথেম্ট লাভবান 
হইতেন। নগরের মধ্যে সর্বাপেক্ষা বিত্তশালী বালিতে শ্রেন্ঠীগণকেই 
বুঝাইত; এবং রাজার উপরে, এমন কি, রাজ্যপারিচালন ব্যাপারে, তাঁহারা 
যথেষ্ট ক্ষমতা বিস্তার কাঁরতে সমর্থ হইতেন। কলমে বাঁহর হইতে আনীত 
স্বর্ণ ও স্বদেশে উৎপন্ন পণ্যসম্ভারে ভারতবর্ষ ভারাক্রান্ত হইয়া উঠিল; 
কেননা ধনসম্পদের প্রাচুর্য সর্তেও অসম বন্টনের অশুভ ফলস্বরূপ 
কোথাও কোথাও দুভিক্ষ দেখা দিত, ধনীকুল দানের আদর্শ গ্রহণ 
কারয়াও আর্ক অসমতা রোগ হইতে দেশকে নিবাময় কারতে পারেন 
নাই। চণ্ডালাদি তথাকথিত নিন্দাশ্রেণীর অবস্থা পূর্ণ মন্য্যত্ব বিকাশের 
অনুকূল কখনও 'ছিল না। 


নাথারক জণশবনের আদর্শ 


সেই সময়ে সাধারণ নাগারকের জীবনে ভোগের আদর্শ কি আকার 
ধারণ করিয়াছিল, তাহা আমাদের বিচার করিবার প্রয়োজন আছে। 
ুরাতন সাহিত্যের মধ্যে আমরা অধিকাংশ ক্ষেত্রে ধর্মশাস্ত বা পুরাণাঁদর 
প্রীতই বেশি আকৃম্ট হই। যে কালের কথা বলা হইতেছে তখন, ভারতীয় 
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দর্শনের উচ্চ শিক্ষাকে জনসাধারণের মধ্যে ছড়াইয়া দিবার জন্য নানা 
পুরাণ গ্রন্থ লেখা হইয়াছে বা হইতেছে । মুখে মুখে শিক্ষা ও সংস্কৃতির 
ব্যাপ্তি ঘাঁটতেছিল বটে; কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে ভোগের প্রলোভন এবং 
আদর্শও যেভাবে সুখী সংসারাঁর চাঁরন্রে খানিক শোঁথল্য আনিয়া দেশকে 
দুর্বল করিয়া দিতোছল এবং পরবতাঁ কালে মুসলমান সভ্যতার 
আক্রমণকে প্রতিরোধ করিতে অক্ষম করিয়া দিতেছিল, তাহাও আভনিবেশ 
সহকারে আমাদের পরণক্ষা করিতে হইবে। 

অধ্যাপক হাবাণচন্দ্র চাকলাদার, 'সোস্যাল লাইফ ইন এনাসয়েন্ট 
ই্ডিয়া' নামে একখানি আত মূল্যবান গ্রন্থ 'লাখয়াছেন। তিনি বলেন, 
বাংস্যায়ন মুন খজ্টীয় তৃতীয় শতাব্দীর মধ্যভাগে জীবিত ছিলেন এবং 
সম্ভবত দাঁক্ষণাতোর পশ্চমাংশে বসবাস কারিতেন। যে সময়ে কামসূত্র 
সংকাঁলত হয় সে সময়ে এশ্বর্যভারাক্রান্ত ইহলোকসর্বস্ব জীবন-দর্শনের 
যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়। কামসত্রের প্রথম অধায়ে এইরূপ মতের 
উল্লেখ করিয়া বাংস্যায়ন তাহা খণ্ডনের পর ধর্মের মর্যাদা স্থাপন কারবার 
প্রয়াস পাইয়াছিলেন। 


ধর্মাচরণ কারবার প্রয়োজন নাই; কারণ তাহার ফল ইহজন্মে পাওয়া 
যায় না এবং যজ্ঞাদি সাধিত হইলেও ফল হইবে কি না, সে বিষয়ে যথেষ্ট 
সন্দেহও আছে। 

আগামনীকল্যকার ময়ূর লাভ অপেক্ষা অদ্যকার পারাবত লাভ মন্দের 
মধ্যে ভাল। 

সংশযসও্কুল হেমশত লাভ অপেক্ষা নিঃসন্দেহে এক কার্যাপণও মন্দের 
ভাল।-- এই কথা লৌকায়াতিকগণ বাঁলয়া থাকেন। 


বাংস্যায়ন ক্ষত যুক্তি-তকের সহায়তায় এই মতকে খন্ডন করিলেও 
তাঁহার গল্থে সাংসারক জখগবন এবং ভোগাবলাসের যে আদর্শ ফ£টিয়া 
উদ্ধৃতি দীর্ঘ হইলেও পাঠকগণকে ইহা ধৈর্ধ ধরিয়া অভিনিবেশ সহকারে 
পাঠ করিতে বল: কাবণ ইহা হইতে তিনি প্রায় দেড হাক্ষার বংসরের 
পুরাতন ভারতীয় সমাজের একাঁট বাস্তব চিত্র সংগ্রহ করিতে পাঁরবেন। 
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বিদ্যাগ্রহণ করিয়া গাহস্থ্যাশ্রম প্রাপ্ত হইয়া ব্রাহনরণ প্রাতিগ্রহ, ক্ষাতিয় 
বিজয়, বৈশ্য ক্রয় ও শুদ্র নির্বেশ ভোঁতি চাকর?) দ্বারা আঁধগত অর্থে বা 
[পতৃাঁপতামহাগত উপায় ও পূর্বকাথত উপায়, এই উভয়াবধ উপায় দ্বারা 
আজণত অর্থে নাগরিকবৃত্তের অনুবর্তন করিবে। 
নগরে, পরুনে রোজধানীতে), খর্বটে দুইশত ক্ষদূ্র গ্রাম যে স্থানে 
অবস্থান করে), অথবা মহৎ সঙ্জনাশ্রয় যেখানে, সেখানে অবস্থান কাবিবে। 
কিংবা যেখানে থাকলে শরীর যাত্রা নিব্বাহ হয় 
সে স্থানে গৃহ করিবে । নিকটে জল থাঁকবে। যে দিকে জল থাকবে 
সে স্থানে বৃক্ষবাটিকা থাকা আবশ্যক । গ্‌হের কর্মানূসারে এক একটি কক্ষ 
বিভাগ করিবে । বাসগৃহদ্বয় করিবে বা করাইবে। 
বাহরের বাসগৃহেও আত সন্দর দুইটি বালিশ ও তাহার মধ্যে আত 
শুভ্র চাদর পাতা শয্যা থাঁকবে। আর তাহার নিকটে সেইরৃপই "কা 
ক্ষুদ্রাকার আর একটি শয্যা থাকিবে। তাহার শিরোভাগে তৈলচিত্রযুস্ত 
কূঙ্চাসন (ব্রাকেট) স্থাপন কর্তব্যি এবং তাহার পাদদেশে একটি বোঁদকা 
কান্ঠময়ী (টোৌবল) থাকিবে । সেখানে রান্রের উপভোগযোগ্য অনুলেপন, 
মাল্য, সিকৃথকরণ্ডক (মোম দ্বারা রাঞ্জত পেস্টরা), সোৌগন্ধিকপুটিকা, 
(গন্ধের কৌটা, শিশি ইত্যাঁদ রাখবার পে্রা), মাতুলুত্গণ ত্বক (দাঁড়ম্ব 
বা টেবা বানারিঙ্গ লেবুর ছাল), এবং পান থাকিবে । ভূমিপ্রদেশে পতদগ্রহ 
(পিকদানন), হাস্তিদন্তাবসন্ত বীণা, চিন্রফলক, বার্তকাসমুদ্গক (চন্র 
কর্মোপযোগন তুলিকা রঙ্গ প্রভাত), যে কোনও পুস্তক, কুরণ্টক 
(পঁতবাঁটণ ফুল) মালা, শয্যার নিকটেই ভূমিতে সমস্তক বৃত্তাস্তরণ 
(চেয়ার), আকর্ষফলক ও দ্যুতফলক (খোঁলবার ছক), তাহার বাহরে 
ক্লীড়াপক্ষণীর পঞ্জরসকল (খেলার পাঁখর খাঁচাসকল), একটি নিজ্জন প্রদেশে 
_ তক্ষণকার্যের স্থান কারবে এবং তথায় অন্যান্য ক্লাড়ার স্থানও 
কারবে। ভালরূপে আস্তরণ পাতা (ঁচত্র-বিচিন্র বস্ত্র দ্বারা আচ্ছাদিত) 
সুরাঁভছায়াসম্পন্ন প্রেজ্ষাদোলা (দোল খাইবার দোলা) বৃক্ষবাঁটিকার মধ্যেই 
কাঁরতে হইবে । সেই গৃহোদ্যান মধ্যেই কুসমিত লতামণ্ডপের নিম্নে চত্বর 
(চৌতারা) যুস্ত স্থাণ্ডিলময়ী-_পারম্কৃত ভূমিতে পণঠিকা (বোঁদকা) একা 
করতে হইব। এইরূপে ভবনে আবশ্যকণয় দ্বব্যের 'বন্যাস কাঁরবে। 
নায়ক প্রাতঃকালে উঠিয়া 'নিত্যাক্রয়া করিবে। পরে দন্তধাবনপূর্্বক 
কিছু? অনলেপন ধূপ ও মাল্য গ্রহণ করিয়া, (ওচ্ঠে) অলন্তক দিয়া, পান 
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খাইয়া, সিকৃথক দিয়া ঈষদার্র অলম্তকাঁপন্ড ওম্ঠে ঘর্ষণ কাঁরয়া পান 
খাইয়া মোমের গুলিদ্বারা ঘঁসিবে), আদর্শে আয়নায়) মুখ দৌখিয়া, 
মুখবাস ও তাম্বুলপান্র গ্রহণ কারিয়া কার্যযানুষ্ঠান করিবে। 

প্রত্যহ স্নান; দ্বিতীয় ?দনে উৎসাদন-_ উদ্বর্তন, অর্থাৎ তৈল-চল্দনাঁদ 
দ্বারা পাঁরজ্করণ, তৃতীয় ?দনে ফেনক, অর্থাং ফেনকারা স্নেহময়দ্ুব্য দ্বারা 
গাত্র ঘর্ষণ, চতুর্থক আয়ৃষ্য ক্ষোরীকম্ন, পণ্চমক ও দশমক প্রত্যায়্য; 
স্নানাদপণ্টক তাহার সঙ্গে সঙ্গেই থাকিবে । সর্বদার জন্য সংবৃত গেস্ত) 
গৃহে ঘম্মাপনোদন কর্তব্য । পূর্বাহ[ ও অপরাহে ভোজন কারিবে। 
চারায়ণের মতে প্রবাহে ও সায়াহ্র ভোজন কর্তব্য । পূর্বাহে। 
ভোজনান্তর শুক-সারকাকে পড়ান ব্যাপার, লাবক, কুক্কুট ও মেষের যুদ্ধ, 
আর সেই সেই কলাক্রীড়া এবং পাঠমদ্্দ বট-বদূষকাঁদর সাঁহত সান্ধি- 
বগ্রহাদ ও 'দিবাশয়ন কার্যা। নিদ্রা হইতে গাত্রোথান কারয়া কেশপ্রসাধন- 
পূর্বক বৈকাল বেলা বিহাববেশে গোম্ঠীতে সভা-সামাততে বিহার। 
সন্ধ্যাকালে সঙ্গত: সঙ্গীতেব পর বাহরেব বাসগৃহ পুষ্পাঁদ দ্বারা 
প্রসাধিত হইলে এবং সুরভি ধূপ দ্বারা সুবাসিত হইলে সহায়ের 
(সহচরের) সাহত শধ্যায় অভিসারিকার প্রতীক্ষা করিবে। না আসলে 
দৃতা পাঠাইবে। মান কানযা না আসলে স্বয়ং যাইবে। আদসিলে পরে 
মনোহর আলাপ ও মনোহর উপহার দ্বারা সহায়কারিগণের সাহত মনস্তুম্টি 
কারতে উপর্ূম কারবে। দ্যার্দনে_ অর্থাৎ মেঘাচ্ছন্ন দিনে আভসারকাঁরণশর 
বৃদ্টিপাত দ্বারা বেশভুষার 1িবপয্যয় ঘাঁটলে স্বয়ংই আবার সেইরূপে 
বেশভূষা কাঁরয়া দিবে। অথবা পাঁরচারক দ্বারা পাঁরচরণ করাইবে। এই 
অহোরান্র সাধ্য ব্যাপার । 

যান্তার ব্যবস্থাপন, গোম্ঠঈতে সমবায়, সকলে মিয়া পান-ব্যবস্থা, 
উদ্যানে গমন, সমস্যা ক্লীড়াও প্রবার্তত কাঁরবে। পক্ষে বা মাসে কোন একটি 
বিজ্ঞাত দিনে সরস্বত গৃহে নিষ্স্তগণের নিত্য সমাজ। আগন্তুক নট- 
নর্তকনর্তকগণকে আপনাঁদগের নৃত্য-গীত-কলা প্রদর্শন করাইবে। 
দ্বিতীয় দিনে নটনর্তকগণ তাহাদের নিকট আদর ও পাঁরতোধষিক 
লাভ করিবে। তাহার পর শ্রদ্ধা থাকিলে ইহাঁদগের নত্যাদি 
দর্শন কারবে বা তাহাঁদগকে বিদায় 'দিবে। কোনরুপ ব্যসন, 
ব্যাধি বা শোকাঁদি উপস্থিত হইলে বা উৎসবে প্রবৃত্ত হইলে ইহাদিগের 
এককাধকারিতা থাকা আবশ্যক। যেসকল আগন্তুকের সেম্থলে 
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মৈলন হইবে, তাহাদগেব পূজা ও ব্যসনের অসময়ে উপকারাঁদি দ্বারা 
সাহায্য করিবে । এই হইল গণধম্্ম। ইহা দ্বারা সেই সেই দেবতাবশেষের 
উদ্দেশ্যে যে যাত্রা করা হইবে, তাহার ধ্যবস্থা করিবার কথাও ব্যাখ্যাত বা 
কাথত হইল। 


গোম্ঠী সমবায় কি, তাহা বাঁলতেছেন : 


বেশ্যার বাটশতে বা সভা অথবা অন্যতম নাগারকের বাটঈীতে বেশ্যা- 
[দগের সাহত সমান-বিদ্যা, সমান-বৃদ্ধি, সম-স্বভাব, সমধন ও সমবযস্কগণের 
অনুবৃপ আলাপেব সহযোগে বে একাসনে অবস্থান, তাহাব নাম গোম্ঠাঁ। 
তথাষ ইহাঁদগের কার্য কাব্যচচ্া বা কোন কলাব চণ্চা। সেই গোম্ঠীতে 
লোক-মনোহরা কলার নাগবকেব পূজা কর্তব্য এবং প্রীতির অনুরূপ 
তাহাদিগের পারচাবিকা দবাবা সেবাশশ্রুষাও কার্য । 

পরস্পবের বাটতে আপনক কার্য । 

তাহাতে মধু, মৈবেষ, সুরা, আসব এবং বাঁবধ লবণ, ফল, হবি, শাক, 
তিন্ত, কটু, অম্ল ও উপদংশ বেশ্যাদগকে পান করাইবে ও পরে পান 
কারবে। ইহা দ্বারা উদ্যান-গমন ব্যাখ্যাত হইল। 


উদ্যান-গমন বিষয়ে কিছ? বিশেষত্ব আছে, তাহা বাঁলতেছেন : 


পূৰ্বাহেনই সুন্দবরূপে অলঙ্কৃত হইয়া ঘোটকপূজ্ঠে আরুূঢ় হইযা 
বেশ্যাদিগরে সহিত পবিঢাবকগণকে সঙ্গে লইযা যাইবে । সেখানে দৈনিক 
যাত্রার উপভোগ কারয়া কুক্কুট-যৃদ্ধ ও দ্যত দোবা খেলা প্রভৃতি) ক্রীড়া ও 
নটনর্তকের প্রযোগ প্রত্যক্ষ করিয়া যাহার যেমন চেস্টা, সেইবৃপ চেষ্টার 
পূরণ দ্বারা কাল আতবাহত করিযা অপরাহে! সেই উদ্যানের চিহ! 
(পুজ্পগুচ্ছ ও মাল্যাদি) গ্রহণ করিযা সেইরূপেই চলিয়া আসবে। ইহা 
দ্বারা কুম্ভীরাদরাহত রচিত জলাশয়ে (দীর্ঘকা, বাপণ, পহচ্কারণন 
আদতে) গ্রীম্মকালে জলক্লীড়া-গমন ব্যাখ্যাত হইল। 

ইহা দ্লারা যে একচারী, সে নিজের ধনবল অনুসারে গাঁণকা ও 
নায়িকার স্থানে সখি ও নাগরকের সাহত এইরূপ ব্যবহার করিতে পারে, 
ইহা ব্যাখ্যাত হইল। 

যাহার কিছুমান বিভব নাই ও পূত্রকলন্রাদিও নাই, শরশীর মান্র সহায়, 
মাল্পকা, ফেনক ও কষায় মান্র পাঁরচ্ছদধারী, পৃজ্য দেশ হইতে আগত ও 
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কলায় কুশল, সে ব্যাস্ত নাগরক গোম্ঠীতে কলার উপদেশ কাঁরয়া বেশ্যা- 
জনোচিত বৃত্তে আপনাকে [সদ্ধ করিবে। ইহাকে পাঁঠমর্্দ বলে। 

যে সমস্ত বিভব ভোগ কারয়া (খোয়াইয়া) বসিয়াছে, গুণবান এবং 
দার-পঁরিজনসমান্বিত, বেশ্যাজনোচিত বেশে ও গোষ্ঠীতে নোগরকগণের) 
বহু মত প্রকাশ করিতে সমর্থ এবং বেশ্যাজন ও নাগরকজনকে অবলম্বন 
কারয়া জীবকানিব্বাহ কাঁরতে ইচ্ছুক, তাহাকে বট বলা যায়। 

গ্রামবাসী ব্যন্তি স্বজাতীয় বিচক্ষণ কৌতূহলপরায়ণ ব্যান্তগণকে 
প্রোংসাহিত কাঁরয়া নাগবকজনের বৃত্ত বর্ণনা করিয়া শ্রদ্ধা জন্মাইয়া তাহার 
অনুকরণ করিবে । গোম্ঠীর প্রবাত্ত করিবে। সঙ্গতি থাকলে জনের 
অনুরঞ্জন করিবে । প্রত্যেক কর্মে সাহায্য করিয়া অনুগৃহীত করিবে। 
যথাসম্ভব উপকারও করিবে ।- এই নাগরক বৃত্ত কাথিত হইল। 

কেবল সংস্কৃত বা কেবল দেশভাষার সাহায্য লইয়া গোষ্ঠতে কথা না 
বাঁললে লোকে বহমত হইবে। যে গোষ্ঠীর উপর লোকের 'বিদ্বেষ আছে 
বা যোৌট স্বতন্্রভাবে প্রবৃত্ত বা যথায় কেবল পরাহিংসা, পরচন্াই হইয়া 
থাকে, বুধ-ব্যান্ত তাদশ গোষ্ঠীর অবতারণা কারবে না। লোকের 
চিন্তানুবার্তনী লোকচিত্তরঞজনকারণাী, ক্লাঁড়ামাত্রই যাহার একটি মুখ্য 
কার্যা, তাদ্‌শ গোম্ঠীর সহচর হইলে বিদ্বান লোকে সংসার ক্ষেত্রে 'সাম্ধ- 
লাভ করতে সমর্থ হয়। 


সমাজের অপর-এক দিক 


দেশে সম্পদ বৃদ্ধির অপর একাঁট কুফলও প্রাচীন ভারতে ফুটিয়া 
উঠতে লাগল । ভারতবর্ষের বাভন্ন অণ্চলে শাসকবর্গের মধ্যে 'বিবাদ, 
কলহ ও দ্বন্ব সদাসর্বদাই লাগয়া থাঁকত। তাঁহারা জাত অথবা বংশগত 
মর্যাদা রক্ষার জন্য সর্বদা সচেম্ট থাকিতেন; সৎ রাজা হইলে তিনি প্রজার 
কল্যাণ সাধনে ব্যাপৃত থাঁকিতেন, কিন্তু সং না হইলে প্রজার আর ভরসা 
কারবার মত কিছু থাকত না। তাহারা গ্রামে স্বীয় কৌলক বাত্তি 
অবলম্বন করিয়া যথাসাধ্য চলিবার চেষ্টা করিত; সেই বৃত্ত অনুসরণ 
কাঁরয়া অর্থ সংগ্রহ কাঁরতে না পারলে মজার অথবা চাষের চেষ্টা 
কাঁরত। রাজনৈতিক গগনে যদ্ধবিগ্রহ তাহাঁদগকে আঘাত কারলেও 
সম্পূর্ণ অভিভূত করিতে পারিত না। 


৯০৬ 1হন্দসমাজের গড়ন 


এখ্বর্য সংগ্রহের অপর একটি ফল ব্রাহমণ বর্ণের আচরণের মধ্যে 
দেখিতে পাওয়া যায়। পূবে ব্রাহমণগণ বিদ্যাভ্যাস এবং বিদ্যাদানের বাত্ত 
অনুসরণ করিয়া চলিতেন; দান, প্রাতিগ্রহাদি তাঁহারা যথাসম্ভব কমন 
স্বীকার করিতেন। যাহাও লইতেন, তাহার আধকাংশ ছান্রগণের ভরণ- 
পোষণে ব্যায়ত হইত। কিন্তু যখন ভারতবর্ষের ধনীগণ সত্যসত্যই 
পৃথিবীর মধ্যে শ্রেষ্ঠ ধনীদের আসন গ্রহণ করিলেন, রাজকুল যখন 
ধনীদের সাহত পাল্লা 'দিয়া যজ্জের জাঁকজমক বৃদ্ধির দিকে মন দিলেন, 
তখন ব্রাহ্মণ বর্ণের মধ্যেও কিছ অবনাতি ঘাঁটয়াছিল বলিয়া অনুমান 
করা যায়। পরবতর্টকালে মহমদ গজাঁন যখন সোমনাথ, নগরকোট প্রভৃতি 
মান্দর লুণ্ঠন করেন, তখন প্রাতি ক্ষেত্রে তিনি যে পারমাণ সোনা এবং 
মাঁণমাণিক্য সংগহ করিয়াছিলেন, তাহা পৃথিবীর ইাতহাসে অভাবনীয় 
বাঁলয়া মনে হয়। এই সম্পদভারাক্রান্ত ব্লাহননণকুলের মধ্যে কিছু লোক 
পুরাণাদি অবলম্বন করিয়া লোকশিক্ষার জন্য চেম্টিত থাকলেও এক 
বৃহৎ অংশ স্বার্থবৃদ্ধিপ্রণোদিত হইয়া আতিরাঞ্জত ভাষায় রাজন্যবর্গের 
প্রশস্তি রচনায় ব্যাপৃত থাঁকিতেন, ইহা আমরা অনেক ক্ষেত্রেই 
দোঁখতে পাই'। 

অর্থাং এশ্বর্ভারের প্রতাক্ষ ফলস্বরূপ সমাজেব মধ্যে ব্লাহনণ এবং 
ক্ষত্রিয় বর্ণের মধ্যে ধর্্যুতি ঘটিতে লাগিল। 


শবম অধ্যায় 


মধ্যয;গের ইীতহাস 


অন্যান্য দেশের তুলনায় মধ্যযুগে ভারতবর্ষ কৃষি, শিল্প এবং 
বাঁণজ্যে সমৃদ্ধশালী হইয়া উঠিয়াছিল এবং কতকটা ইহারই কারণে 
আফগানিস্থান, মধ্য এশিয়া প্রভাত অণ্চল হইতে ক্রমাগত পাঠান, তুর্ক, 
মোগল প্রভীতি ইসলাম ধর্মাবলম্বী জাঁতরা ভারতবর্ষে লুঠতরাজ 
করিবার জন্য আসিতে লাগিল। ভারতবর্ষের মধ্যে সমবেতভাবে বহিরাগত 
আরুমণকে প্রতিরোধ কারবার চেষ্টা দেখা যায় না। কখনও কখনও 
যতটুকু বা হইয়াছিল, তাহা মুসলমান জাতিবৃন্দের রণকৌশলকে 
পরাস্ত করিবার পক্ষে পর্যাপ্ত হয় নাই। ক্রমশ মুসলমান দলপাঁতিগণ 
উত্তর-ভারতে নরপাঁতর আসন আঁধকার করিলেন এবং কয়েক শতাব্দীর 
মধ্যে পঞ্জাব হইতে গৌড় পযন্ত তাঁহাদের শাসনাধান হইয়া গেল। 

কিন্তু ভারতবর্ষের রাজনৈতিক ভাগ্যবিপর্যয়ের আলোচনা করা 
আমাদের উদ্দেশ্য নয়। ভারতাঁয় সমাজের অর্থনৈতিক ব্যবস্থার মধ্যে 
এবং 'হিন্দসমাজদেহের মধ্যে মুসলমান আঁধকারের ফলে কি কি 
পারবর্তন সাধত হইয়াছিল, আমরা সেই সম্বন্ধেই কেবল অনুসন্ধান 
করিব। দুর্ভাগ্যক্রমে এ বিষয়ে সাক্ষ্যপ্রমাণের বড় অভাব। কারণ, যেসকল 
মুসলমান পাঁ্ডিত হিন্দুসমাজকে বুঝিবার চেস্টা করিয়া গিয়াছেন, 
তাঁহারা হিন্দু শাস্গ্রন্থের সহায়তায় আদর্শ বর্ণব্যবস্থার সম্বন্ধে কিছ 
জ্ঞান সণয় কাঁরলেও প্রকৃতপ্রস্তাবে আদর্শ এবং বাস্তবের সংঘাতে বর্ণ- 
ব্যবস্থা কার্যত কি আকার ধারণ করিয়াছিল, তাহা নিরীক্ষণ করেন নাই। 
সেইর্পভাবে ইসলামী প্রভাবের আঘাতে কোন কোন আভিমূখে 
পারবর্তন সাধিত হইতে লাগিল, তাহাও তাঁহাদের বিচার্য বিষয় ছিল না। 
সেইজন্য সমাজের ইতিহাস ও পরিবর্তনের প্রকৃতি বুঝিতে হইলে 
মুসলিম পশ্ডিতগণের 'লাখত বিবরণীকে আমাদের উদ্দেশ্য সিদ্ধির 
পক্ষে পর্যাপ্ত বাঁলয়া স্বাঁকার করা যায় না। 


১০৮ হিন্দুসমাজের গড়ন 


কুনওয়ার মুহম্মদ আশরফ নামে জনৈক পাঁণ্ডিত ১৯৩৫ সালের 
এশিয়াঁটক সোসাইটির জর্নালে ১২০০-১৫৫০ খন্টাব্দের মধ্যকালে 
উত্তর ভারতের জনসাধারণের অবস্থা এবং জীবনযান্রার বিষয়ে একটি 
বিস্তিত প্রবন্ধ প্রকাশিত করেন; কিন্তু তাহার মধ্যে আমাদের 
প্রয়োজনোপযোগা বস্তু কম পাওয়া যায়। সামান্য যতটুকু হীঙ্গত আভাস 
মেলে তাহার দ্বারা ক্ষুধার বাদ্ধ হয় মাল, উপশমের কোন সম্ভাবনা 
দেখা যায় না। 

সমগ্র মুসলমান আধকারকালের সম্বন্ধে যাহা বোঝা যায়, তাহা 
হইতে মনে হয়, গ্রামের অর্থনোতিক জীবন পূর্বের মতই আঁবাচ্ছিন্ন ধারায় 
চলিত। অর্থাৎ চাষাঁ, কলু, কামার, ভাঁতি, পাথরের শিল্পী পূর্বেও যেমন 
কাজ কারত, মুসলমান শাসনের সময়েও তেমনিভাবেই স্ববাত্ত অনুসরণ 
কারয়া জীঁবকা নর্বাহ কাঁরয়া চাঁল৩। শহবে নবাব-বাদশাহ বা 
আ'মর-ওমবাহদের নিবাসকেন্দ্রেব আশপাশে, তাঁহাদেরই আশ্রয়ে, পারস্য 
বা মধ্য এশিয়া হইতে আগত কিছ কিছু নূতন শিল্পের প্রচলন দেখা 
যায়। চীনামাটির কাজ, মিনার কাজ, বিদরির কাজ, নানাবিধ চর্মীশল্প, 
এ সময়ে ভারতবর্ষে প্রসারলাভ করে; কিন্তু সেগুলি গ্রামদেশে ছড়াইয়া 
পড়ে নাই বা পড়া সম্ভবও ছিল না। বাঁহর হইতে যেসকল শিল্পী বা 
কারিগরকে এই উদ্দেশ্যে আনা হইয়াছিল, তাহারা ভারতীয় ব্যবস্থা 
অনুসারে এগ্লিকে কৌিক বৃত্তিতে পারণত করে নাই; সকল জাতির 
মানুষই সুযোগ পাইলে নৃতন শিল্পগৃলি শাখিতে পারিত; কোন 
জাতিগত বাধা সেক্ষেত্রে ছিল বাঁলয়া মনে হয় না। 

কিন্তু প্রাচীন 'শিল্পগ্যীল তখনও পূর্বের মত কৌলিক আঁধকারের 
অধীন থাকিয়া গেল। এমন কি, কোন কোন জাতি ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করা 
সত্বেও পুরানো সামাজিক নিয়মের পরিবর্তন সাধন করে নাই। আত 
অল্পকাল পূর্বেও বাওলাদেশে হিন্দ জেলের কাজ ছল মাছ ধরা, 
মুসলমান 'নিকাবী তাহা বিরুয় কারত, একে অপরের কাজ করিতে চাঁহত 
না। আজও মুসলমান কল পূর্ববঙ্গে তেলের ঘানি চালায়, 
অপরে চালায় না; এবং মুসলমান সমাজেও মর্যাদার দৃষ্টিতে কলুর 
স্থান অপরের সমান নহে। বিহার বা বাঙলাদেশে মুসলমান জোলার 


মধ্যযুগের ইতিহাস ১০৯, 


অবস্থাও কতকটা তাই। অথণৎ গ্রামের মধ্যে উৎপাদন-ব্যবস্থা মোটের, 
উপর মুসলমান শাসনের মধ্যেও প্রায় অপাঁরবর্তিত অবস্থায় টিশকয়া 
[ছিল। 

রাজা-বাদশাহের প্রয়োজনে কোনো কোনো ক্ষেত্রে আমরা শিল্পে 
কোৌলিক আধকারের মধ্যেও স্ব্পপারিমাণ পাঁরবর্তন ঘাঁটিতে দোঁখ। 
সুলতান আলাউীদ্দিন খিলক্ি রাজ-সরকারের কাজে সন্তর হাজার 
পাথরের শিল্পী নিয়োগ করিয়াছলেন। ইহারা পুরাতন আমলের 
হন্দু শিল্পী ছিলেন বাঁলয়াই মনে হয়। ভ্রয়োদশ শতাব্দীর প্রথমাংশে 
আলতমাশ আজমীরে তারাগড় পর্বতের পাদদেশে মসাঁজদ নির্মাণ 
করাইবার জন্য হিন্দু শিল্পী নিয়োগ কাঁরয়াছিলেন, তাহাতে কোনও 
সন্দেহ নাই। কিন্তু পরবতারঁকালে ফিরোজ তোগলক স্বীয় ক্রীতদাস- 
গণের মধ্যে চার হাজার ব্যক্তিকে পাথরের কাজে নিষুন্ত করিয়াছিলেন, 
ইহার প্রমাণ আছে। অথাৎ প্রস্তরশিল্পে কৌঁলিক আঁধকার ক্ষেন্র- 
বিশেষে ল্ঘিত হইয়াছিল। মহমুদ গজনন, তৈমনরলঙ্গ, ভারতবর্ষ 
হইতে পাথরের শিল্পীদের জোর কাঁরয়া আফগানস্থান ও মধ্য এশিয়ায় 
লইয়া গিয়াছলেন, ইহারও এীতহাসিক প্রমাণ আছে। এইরুপ কোন 
কোন ঘটনায় পুরাতন ব্যবস্থার উপর আঘাতের চিহ থাকলেও উহা 
যে মোটের উপরে অভগ্র অবস্থায় রাহয়া গিয়াছিল, ইহা আমরা ধারয়া 
লইতে পাঁর। শিল্পীকুল ইসলাম স্বীকার কারলেও তাহাদের পূর্বতন 
জাতাঁয় অভিমান এবং মর্ধাদাবোধ কিভাবে বজায় রাখত, তাহার একটি 
প্রমাণ আধুনিক কাল হইতে দিবার চেষ্টা কারব। 

মানুষে নানা কারণে মুসলমান হইয়া থাকে । যাহারা বৃঝিয়া 
সুঝিয়া ইসলামের একেশবরবাদের প্রাতি আকৃম্ট হন, অথবা মুসলিম 
সমাজের সঙ্ঘশন্তর আকর্ষণে ধর্মান্তর গ্রহণ করেন, তাঁহাদের কথা স্বতল্ম। 
কিন্তু অপর কারণেও যে মানুষে ধর্মান্তারত হইয়াছে, তাহার কথা 
বলিতেছি। ডীঁড়ফ্যায় বালেশবর এবং ময়ূরভঞ্জ রাজ্যের সংযোগস্থলে 
গড়পদা নামে একটি গ্রাম আছে। এইখানে প্রাচীনকালে এক ব্লাহমণবংশের 
বাস ছিল। সূর্যবংশের রাজা পুরুষোত্তমদেব (১৪৭০-৯৭ খৃষ্টাব্দ) এই 
ব্রাহরণ পরিবারকে কিছু ভূমি দান কিয়াছিলেন। সম্ভাট ওরঞ্গজেবের 
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সময়ে উঁড়ষ্যাবজয় হইলে সেই ব্রহেন্নাত্তর সম্পান্ত বাজেয়াপ্ত করা হয়। 
িন্তু ব্লাহন্রণগণ যখন ইসলাম ধর্ম গ্রহণ কাঁরলেন, তখন সম্পান্ত 
তাঁহাঁদগকে প্রত্যর্পণ করা হইল এবং তাঁহারা উহা আজও ভোগদখল 
কারয়া আসিতেছেন। মহারাজা পুরুযোত্তমদেবের তাম্রশাসনখানি এখনও 
তাঁহাদের ঘরে সযত্বে রাক্ষত হইতেছে। 

এই ব্রাহণ পরিবাবের বেলায় যেমন, অনেক শিজ্পীবংশকেও তেমনই 
বাধ্য হইয়া ধর্মান্তর গ্রহণ করিতে হইয়াছিল। যে সকল পাথরের কারিগর 
মন্দিরের পাঁরবর্তে মুসলমান বাদশাহেব অধীনে মসাঁজদ গড়ায় 
নিয়োজিত হইত, তাহাদের মধ্যে কিছু লোকের পক্ষে জাতিচ্যুত হওয়া 
স্বাভাবক এবং পরে ইসলাম ধর্ম গ্রহণ করাও স্বাভাবিক। ১৯৪১ সালের 
অক্টোবর মাসে আমি একবার কাশী গিয়াছিলাম। সেই সময়ে খোঁজ 
করিতে করিতে কাশশীর কবনঘণ্টা নামক পাড়ায় বাব মিঞা নামক জনৈক 
মুসলমান ঠিকাদারের সন্ধান পাই। ইনি পুবাতন শিজ্পীবংশের লোক। 
দুঃখ করিয়া বাললেন, আজকাল লোকে আর তাঁহাদের ডাকে না, আদর 
করে না। অথচ মন্দিরে মন্দিরে প্রভেদ কোথায়, বিভিন্ন দেবতার মান্দিবে 
ক প্রভেদ থাকা উচিত, তাহা অপর কেহ জানে না। আগে এ কাজ 
ধশজ্পীবংশেরই ছিল, আজকাল মাঁন্দব গাঁড়তে হইলে লোকে 
ইঞ্জনীয়ারিং স্কুলে-পড়া ঠিকাদারকে ডাকে; সেইজন্য তিনি বাধ্য হইয়া 
ছেলেকে ইস্কুলে 'দিয়াছেন। তাঁহাদের বাঁড়তে পুরানো হাতে-লেখা 
খাতায় মন্দিরের লক্ষণাঁদ লিখিত আছে, অথচ ভবিষ্যতে আর কেহ 
তাহার আদর করিবে বলিয়া মনে হয না। 

বাবু মিঞা স্বীয় বৃত্তির সম্পর্কে যথেন্ট আভমান পোষণ করেন 
এবং শিল্পশাস্মের মর্যাদা রক্ষা করেন বলিয়া আমার বড় ভালো 
লাগিয়াছিল। আলোচনা প্রসত্গে তিনি বাঁললেন, 'দেখুন, আজ আর কেহ 
হিন্দু নাই। শহন্দু বিশবাবদ্যালয় আপনারা গাঁড়য়াছেন, তাহার মধ্যে 
হিন্দৃত্ব কতটুকু আছে? বাঁড়র গড়নটাই আসল, সাজ-পোষাক আসল 
নয়। বিশ্ববিদ্যালয়ের গড়ন হইল সম্পূর্ণ খুঙ্টানী, তাহার উপর দুটা 
মন্দিরের চূড়া বা থাম অর্থবা লতাপাতা দিয়া ঢাকিলেই 'কি তাহার গড়নটা 
ঢাকা যায়, না তাহার জাত পাঁরবর্তন হয়? কথাঁট শ্নিয়া আমার মনে 
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হইয়াছিল, কোনো জাত-শিজ্পনীর সাঁহত কথা বলিতেছি, যাহার মধ্যে 
কৌলক বিদ্যার সৌরভ এখন পর্যন্ত অক্ষুণ্ন অবস্থায় বর্তমান রহিয়াছে । 


হিন্দ; শিক্ষিত সমাজে পারবর্তন 


পুরাতন বর্ণব্যবস্থার আর্থক মেরুদণ্ড এইরূপে অপেক্ষাকৃত অভগ্ন 
অবস্থায় থাকলেও সমাজের মধ্যে ধর্মবি*্বামে অথবা ব্যবহারে নানাবিধ 
পারবর্তনের প্রমাণ পাওয়া যায়। কোনে কোনো শিল্পিকুলের মত শহরের 
বাঁসন্দা অথবা রাজসরকারের চাকুারয়াদের মধ্যেও পারবর্তনের পাঁরমাণ 
অনেক দূর পর্যন্ত অগ্রসর হইয়াছিল বাঁলয়া মনে হয়॥। এবং ইহারই 
প্রাতিক্রিয়াস্বরূপ আমরা মধ্যযুগের ভারতবর্ষে অনেকগুলি ধর্ম ও সমাজ- 
সংস্কারের প্রচেম্টা দেখিতে পাই। নানক, কবীর, দাদ: প্রভাতি বিভিন্ন 
সাধুগণের প্রবর্তিত সম্প্রদায় ভিন্ন আরও অনেক সম্প্রদায় হিন্দুর 
সমাজ-ব্যবস্থাকে ভাঁঙয়া আরও উদার ও গণতান্ল্িক কারবার চেষ্টা 
করিয়াছিলেন। আবার অপরপক্ষে রঘুনন্দনের মত সংস্কারক আঁসয়া 
'হন্দুধর্মকে গণতন্ত্রের পথে পাঁরচাঁলত না কারিয়া তাহার মধ্যে সময়- 
জানত আবর্জনা দূর করিয়া শুদ্ধতররূপে প্রাতিষ্ঠিত কারবার চেম্টা 
করিয়াছলেন ইহাও একই কালে আমরা ঘটিতে দোখি।* 

মুসলমান রাজত্বকালে সমাজের মধ্যে চৈতন্দেব যে বিপ্ল 
আন্দোলন আনিয়াছিলেন, তাহাও “কিন্তু উত্তরকালে গোঁড়ীমর আঘাতে 
এক 'দিক 'দিয়া পরাস্ত হইয়া গেল। গ্রামের অর্থনৌতিক সংগঠন তখনও 
প্রাচীন আকারেই রাহিয়া গিয়াছিল, ইহা পূর্বে বলা হইয়াছে । সেখানে 
বৃত্তিতে কৌলিক অধিকার এবং বাভিন্ন শিল্পী অথবা সেবককুলের মধ্যে 
মর্যাদার তারতম্য, পূর্বের মত অক্ষত অবস্থায় রহিয়া গিয়াছিল। গ্রাম- 


* যাঁহারা এইসকল ধর্মসম্প্রদায়ের বিষয়ে বিস্তারিতভাবে জানিতে চান, তাঁহারা 
স্বগঁয় অক্ষয়কুমার দত্তের "ভারতীয় উপাসক সম্প্রদায়, অথবা অধ্যক্ষ ক্ষিতিমোহন 
সেনের 'জাতিভেদ' পাঁড়লে লাভবান হইবেন। শ্রীগারজাশঙ্কর রায়চৌধুরী প্রণীত, 
ক্বামী বিবেকানন্দ এবং উনাঁবংশ শতাব্দীর মধ্যেও পাঠক রঘুনন্দনের আমলের 
সমাজব্যবস্থার একটি মনোজ্ঞ বিশ্লেষণ পাঠ করিতে পারেন। 
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দেশে মুসলমান ধর্মাবলম্বীরাও তাহা বাঁচাইয়া চলিত । আমার মনে হয়, 
ইহারই ফলস্বর্প আচার এবং ধর্মীবশ্বাসের ক্ষেত্রেও রঘুনন্দনেরই জয় 
সম্ভব হইয়াছল। মহাপ্রভুর প্রবাতিতি ভাব সম্প্রদায়াবশেষের মধ্যে আবদ্ধ 
হইয়া রাহল: সমগ্র সমাজের অনুদারতা ভাঁওয়া তাহা নৃতন জীবনের 
প্লাবন আনতে সমর্থ হয় নাই। বৈষ্বগণ কার্যত এক নৃতিন জাতিতে 
পারণত হইলেন। 

মহাপ্রভুর আবির্ভাব ১৪৮৫ খষ্টান্দে সংঘটিত হয়। তাঁহার 
[কিছুকাল পূর্বে মাধ সম্প্রদায়ভূন্ত সন্ন্যাসীপ্রবর মাধবেন্দ্রপুরী নূতন 
ভন্তিধমের স্রোত বহাইবার চেষ্টা কাঁরয়াছিলেন। মাধবেন্দ্রপুরীর শিষ্য 
ঈশবরপুরী। শান্তিপুর নিবাসী অদ্বৈত মহাপ্রভূ এই ভান্তমোতে স্নান 
করিয়া সমগ্র দেশে তাহা প্রবাহিত করিবার সঙ্ক্প করিতে ছিলেন। 
তাঁহার একার ক্ষমতা হইবে না মনে কারয়া তিনি কোনও অবতার 
পুরুষের জনা অপেক্ষা করিতোছলেন। চৈতন্য মহাপ্রভু যুগধর্মের 
গ্রবর্তকর্‌পে প্রকাঁশত হইলে অদ্বৈত এবং 'নিত্যানন্দ মহাপ্রভু, রূপ ও 
সনাতন গোস্বামী সকলে মিলিয়া 'হন্দুর জীবনকে সঙ্ঘবদ্ধভাবে 
পুনরুদ্ধারের চেষ্টা কাঁরয়াছলেন। সে চেষ্টার ফল কতদূর 1গয়াছল, 
তাহা আভাসে বাঁলবার চেম্টা করিয়াঁছ। এখন সেই সময়ের সমাজের চিন্ত 
অগ্কন কাঁবয়া বর্তমান অধ্যায় সমাপ্ত কাঁরব। 


মুসলমান রাজত্বকালে হিন্দ;সংস্কৃতির একটি চিন 


নবদ্বীপ সম্পান্ত কে বার্ণবারে পারে। 
এক গঞঙ্গাঘাটে লক্ষ লোক স্নান করে॥ 
'ভ্রিবধ বৈসে এক জাতি লক্ষ লক্ষ । 
সরস্বতী প্রসাদে সবেই মহাদক্ষ ॥ 
সবে মহা অধ্যাপক কার গর্ব ধরে। 
বালকেও ভট্টাচার্য সনে কক্ষা করে॥ 
নানা দেশ হৈতে লোক নবদ্বীপে যায়। 
নবদ্বীপে পাঁড়লে সে 'বিদ্যারস পায় ॥ 


মধ্যবুগের ইতিহাস ১১৩ 


অতএব পড়ুয়ার নাহ সমহচ্চয়। 

লক্ষ কোট অধ্যাপক নাহক নিশ্চয় ॥ 
রমা দৃষ্টপাতে সব্্ব লোক সুখে বসে। 
ব্যর্থ কাল যায় মানত ব্যবহার-রসে॥ 
কৃষ্ণরাম-ভান্ত-শূন্য সকল সংসার । 
প্রথম কাঁলতে হৈল ভাবষ্য আচার ॥ 
ধর্্মকর্ম্ম লোক সবে এই মান্ন জানে। 
মঙ্গলচণ্ডীীর গীত করে জাগরণে ॥ 
দম্ভ কার বিষহাঁব পৃূজে কোন জন। 
পুত্তলি করষে কেহ দিয়া বহুধন ॥ 
ধন নম্ট করে প্র কন্যাপ বিভায়। 

এই মত জগতের বার্থ কাল যায়॥ 
যেবা ভ্রাচার্য্ট চক্রবতরঁ মিশ্র সব। 
তাহারাই না জানে সব গ্রল্থ অনুভব ॥ 
শাস্ত পড়াইযা দবে এই কর্ম্ম করে। 
শ্রোতার সাঁহতে যম-পাশে ডুবি মরে ॥ 
না বাখানে যুখধর্ম কৃঝ্ের কণর্তন। 
দোষ বিনা গুণ কার না করে কগন॥ 
যেবা সব বিরন্ত তপস্বী অভিমানী । 
তা সবার মুখেতেও নাহ হরিধৰান ॥ 
আত বড় সুকাঁতি সে স্নানের সময় । 
গোবিন্দ পুণ্ডরীকাক্ষ নাম উচ্চারয় ॥ 
গীতা ভাগবত যে যে জনেতে পড়ায় । 
ভান্তর ব্যাখ্যান নাহ তাহার 'জিহহায় ॥ 
এই মত বিষ্মায়া মোহত সংসার । 
দেখি ভন্ত সব দুঃখ ভাবেন অপার ॥ 
কেমনে এ জীব সব পাইবে উদ্ধার। 
বিষয় সূখেতে সব মঁজিল সংসার ॥ 
বাঁললেও কেহ নাহ লয় কৃষফ-নাম। 
নরবাধ বিদ্যা কুল করেন ব্যাখ্যান ॥ 


ক সঃ সং 


১১৪ হন্দঃসমাজের গড়ন 


এই মত অদ্বৈত বৈসেন নদায়ায়। 
ভান্তযোগ শূন্য লোক দোঁখ দুঃখ পায়॥ 
সকল সংসার মত্ত ব্যবহার-রসে। 
কৃষপুজা বিফুভন্তি কারো নাহি বাসে ॥ 
বাসুলী পূজয়ে কেহ নানা উপহারে। 
মদ্য মাংস (দিয়া কেহ যজ্ঞ পূজা করে॥ 
নিরবাধ নৃত) গীত বাদা কোলাহল । 
না শুনি কষের নাম পরম মঙ্গল ॥ 
কৃষ্-শন্য মঙ্গলে দেবেব নাহি সুখ । 
বশেষে অদ্বৈত মনে পায় বড় দুঃখ ॥ 
স্বভাবে অদ্বৈত বড় কার্‌ণ্য-হৃদয। 
জীবের উদ্ধাব চিন্তে হইয়া সদয় ॥ 
মোর প্রভু আসি যাঁদ করে অবতার। 
তবে হয় এ সকল জীবের উদ্ধার ॥ 
তবে শ্রীঅদ্বৈত সিংহ আমার বড়াঞ। 
বৈকৃণ্ঠ-বল্লভ যাঁদ দেখাঙ হেথাঞ ॥ 
আনিয়া বৈকৃণ্ঠনাথ সাক্ষাৎ করিয়া । 
ন।চিব গাইব সর্বজীব উদ্ধারিয়া ॥ 
শ্রীচৈতন্যভাগবত। আদ, ২য় অধ্যায়। 


আঁবিভাবের পর মহাপ্রভু যখন গয়ায় শ্রীঈ*বরপ্দরীর সহত মিলিত 
সংকীর্তন এবং ভান্তধর্মের উপদেশ দিতে লাগিলেন। 


প্রভু বলে কৃষ্ণভান্ত হউক সবার। 
কষ্ণ-নাম গৃণ বাহ না বালহ আর! 
আপনে সবারে প্রভু করে উপদেশে। 
কৃষ্ণ-নাম মহা-মন্ত্র শুনহ হরিষে॥ 
ইহা হইতে সব্বাঁসদ্ধি হইবে সবার। 
সব্বক্ষণ বল ইথে বিধি নাহ আর॥ 
দশ পাঁচ মাল নিজ দ্বারেতে বাঁসয়া। 
কীর্তন করহ সবে হাতে তাল দয়া ॥ 


মধ্যযুগের হীতিহাস ১১৫ 


প্রভূ মুখে মন্ত্র পাই সবার উল্লাস। 
দণ্ডব কাঁর সবে চলে নিজ বাস॥ 
নিরবাধ সবেই জপেন কৃষ্ণ-নাম। 
প্রভূর চরণ কায়-মনে কার ধ্যান ॥ 
সন্ধ্যা হইলে আপনার দ্বারে সবে মোল। 
কীর্তন করেন সবে দিয়া করতাল॥ 
এই মত নগরে নগরে সংকীর্তন। 
করাইতে লাগিলেন শচীর নন্দন ॥ 
একাদন দৈবে কাজ সেই পথে যায়। 
মৃদঙ্গ মান্দিরা শঙ্খ শবানবারে পায় ॥ 
হরি-নাম কোলাহল চতীদ্্দকে মান্র। 
শুনিয়া সঙরে কাঁজ আপনার শাস্ত্র ॥ 
কাজ বলে ধর ধর আজ করোঁ কার্য । 
আজ বাকি করে তোর নিমাই আচার্য ॥ 
আথে ব্যথে পলাইল নগারষা-গণ। 
মহা শ্রাসে কেশ কেহ না করে বন্ধন॥ 
যাহারে পাইল কাঁজ মারল তাহারে । 
ভাঁঙ্গল মৃদঙ্গ অনাচার কৈল দ্বারে ॥ 
কাঁজ বলে হন্দুয়ানি হইল নদ'য়া। 
কারব ইহার শাস্ত লাগাল পাইষা॥ 
ক্ষমা করি যাও আজি দৈবে হৈল রাতি। 
আর দন লাগালি পাইলে লইব জাতি 
এই মত প্রাতাঁদন দুষ্টগণ লৈয়া। 
নগরে ভ্রময়ে কাজ কীর্তন চাহিয়া ॥ 
দুঃখে সব নগাঁরিয়া থাকে লঃকাইয়া। 
হন্দুগণে কাজি সব মারে কদার্থিয়া ॥ 
শ্রীচৈতন্যভাগবত। মধ্য, ২৩শ অধ্যায়। 


ইতিমধ্যে কিছ্‌ িন্দু_হয়তো ধনবান লোকই হইবেন- কাঁজকেঁ সন্তুষ্ট 
কারবার জন্য, জনসাধারণের মধ্যে প্রকাশ্যভাবে ধর্মাচরণের বিরুদ্ধে 
আঁভযোগ কাঁরয়া আসেন। মহাপ্রভু অবস্থা বিবেচনা করিয়া কাজির 


১১৬ হন্দুসমাজের গড়ন 


আইন অমান্য কাঁরয়া রাত্রে বিরাট এক কাত্নের দল লইয়া 
কাঁজর সাঁহত মোকাবেলা কারতে যান। হয়তো সে 'মাছলে সাধারণ 
চাহেন নাই; কারণ কাজি মহাপ্রভুর নিকট পরে বলিয়াছিলেন; 


হেনকালে পাষণ্ডী হিন্দু পাঁচ সাত আইল ॥ ২০৪ 
আসি কহে হিন্দুর ধর্ম ভাঙ্গল 'নিমাই। 

যে কীর্তন প্রবর্তীইল কভু শুনি নাই॥ ২০৫ 
মঙ্গলচণ্ডশ বিষহার কার জাগবণ। 

তাতে নৃত্য-গীত বাদ্য যোগ্য আচবণ॥ ২০৬ 
পূর্বে ভাল ছিল এই নিমাই পণ্ডিত। 

গযা হৈতে আসিয়া চালায় বিপরীত ॥ ২০৭ 
উচ্চ করি গায গীত দেয় করতালন। 
মৃদঙ্গ-করতাল শব্দে কর্ণে লাগে তাল ॥ ২০৮ 
না জান কি খাইয়া মত্ত হৈয়া নাচে গায়। 
হাসে কান্দে পড়ে উঠে গড়াগড়ি যায॥ ২০৯ 
নগাঁবয়াকে পাগল কৈল সদা সঙ্কণর্তন। 

রান্রে নিদ্রা নাহ যাই-কারি জাগরণ ॥ ২১০ 
শনমাই, নাম ছাঁড় এবার বোলায 'গোৌরহরি"। 
হন্দুব ধর্ম নম্ট কৈল পাষণ্ডী সন্গার॥ ২১১ 
কৃষের কীর্তন করে নীচ রাড়বাড়। 

এই পাপে নবদ্বীপ হইবে উজাড়॥ ২১২ 
হিন্দু শাস্রে ঈশ্বর নাম মহামন্ত্র জানি। 
সব্্বলোকে শুনলে মন্ত্র বীর্য হয় হানি॥ ২১৩ 
গ্রামের ঠাকুর তুমি, সবে তোমার জন। 

নিমাই বোলাইয়া তারে করহ বজ্জন॥ ২১৪ 


্রীশ্রীচৈতন্যচারতামৃত। আদ, ১৭শ অধ্যায়। 


দশম অধ্যায় 


ইংরেজী আমলে পরিবর্তনের ধারা 


িন্দসমাজের মধ্যে কৌলিক বৃত্তিকে আশ্রয় করিয়া যে উৎপাদন 
এবং বণ্টনব্যবস্থা গাঁড়য়া উঠিয়ছিল, তাহার মধ্যে শোষণ এবং শ্রেণীগত 
অসমতা থাকা সত্ত্বেও পারস্পারক সহযোগিতার বন্ধন, নূতন স্থানে গ্রাম- 
পত্তনের সম্ভাবনা, বিদেশে শিশ্পজাত মাল বিক্রয় এবং প্রাত কুল অথবা 
জাতির দেশাচার বা কুলাচার পালনে স্বাধীনতা থাকার কারণে তাহা 
দীর্ঘাদন ধাঁরয়া টিণকয়া রহিল। মুসলমান আমলে আমাদেব অনুমান 
হয়, শহরের আশপাশে প্রাচীন ব্যবস্থার কিছ অদলবদল হইলেও গ্রামে 
উহা কায়েমী অবস্থায় টিশকয়া গিয়াছিল; এবং খষ্টীয় সপ্তদশ 
শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্ত শিল্পসামগ্রী উৎপাদন ও বিদেশে বিক্য়ের 
দ্বারা ভারতবর্ষ অন্যান্য দেশ হইতে প্রভূত ধনসম্ভার আকর্ষণ করিয়া 
আনিতে সমর্থ হইয়াছিল। 

খজ্টীয় দশম শতাব্দী হইতে আরম্ভ কাঁরয়া কয়েক শত বংসর এই 
সম্পদের লোভে যেমন পাঠান, তুর্ক বা মোগল জাতি ভারতবর্ষকে আরুমণ 
করে; খন্টীয় সপ্তদশ শতাব্দী হইতেও তেমনই পতুগাঁজ, ওলন্দাজ, 
ফরাসী এবং ইংরেজ বণিককুল ভারতে আকৃষ্ট হইয়া নৃত্রন এবং আরও 
সূক্ষত্র উপায়ে ধনসংগহের চেষ্টা কাঁরতে থাকে । শেষ দুই শতাব্দীর মধ্যে 
ইউরোপের ধনোৎপাদন ব্যবস্থায়ও ষথেম্ট পারবর্তন সাধিত হয় এবং 
ভারতবর্ষের অর্থনৌতিক ভাগ্য-বিপ্যয়ের মধ্যেও তাহার প্রতিক্রিয়া 
স্পম্টভাবে ফাটিয়া উঠিতে থাকে৷ সম্প্রতি শ্রীফৃত 'নর্মলচন্দ্র সিংহ 
স্টাডীজ ইন্‌ ইন্ডোশীবাটশ ইকনমি হান্ড্রেড ইয়ার্স এগো+ নামে একখান 
মূল্যবান ?ন্থে অতি সংক্ষেপে ইহার এক মনোজ্ঞ বিশ্লেষণ করিয়াছেন। 
কৌতূহলণ পাঠককে বইখানি পাঁড়য়া দেখতে বাঁল। কিন্তু আমাদের 
দৃষ্টি হন্দূসমাজ গঠনের দিকে বিশেষভাবে নিবদ্ধ থাকায় আমরা অপর 
এক 'দক হইতে বৃটিশ আঁধকারকালের ইতিহাস পর্যালোচনা করিব। 


১১৮ 'হিন্দুসমাজের গড়ন 
রায়পর 


বর্ধমান জেলার উত্তরে এবং বীরভূম জেলার দক্ষিণ সীমানা দিয়া 
অজয় নদ প্রবাহিত হইয়াছে । ইহা বিহারের পার্বত্য অণ্ণলে উদ্ভূত হইয়া 
পূবমুখে বাইয়া ভাগীরথীর সাঁহত কাটোয়া গ্রামের নিক সাম্মীলত 
হইয়াছে। অজয়ের উভয় কূল আতি উর্বর। এক সময়ে অজয় নদের 
পথেই এ অগুলের ব্যবসাবাণিত্য চলাচল করিত । ইহাব পাশে প্রাচীনকাল 
হইতে সমাদ্ধিশালী গ্রামের পত্তন হইয়াছিল। ইছাই ঘোষের দেউল 
আনুমানিক নবম শতাব্দীতে রচিত হয়। সুপুর গ্রামে, দেউলিতে ও 
অপরাপর স্থানেও বহু উৎকৃষ্ঞ পাথরেব দেবদেবীর মৃর্তি আঁবন্কৃত 
হইয়াছে । তাহার ছু পাল, ছু সেনবংশের রাজত্বের সময়ে প্রতিষ্ঠিত 
হইয়া থাঁকবে। বোলপুব শহবের অনাতদরে সুপুব গ্রাম অবাঞ্থত। 
এক সময়ে এখানে বাবসায়ের একটি কেন্দ্র ছিল। নদীপথে লবণ আমদানি 
হওয়ার কারণে আজও সুপ]র গ্রামের এক অংশ নুনডাঙ্গা নামে প্রসিদ্ধ 
হইয়া আছে। সুপুরের পশ্চিমে মিজপুব এবং তাহার পাশেই রায়পুর 
গ্রাম। রায়পুব গ্রামে সুপুরের মত প্রাচীন ভগ্নাবশেষ নাই; কিন্তু 
রায়পুরের ইতিহাস আলোচনা কারলে আমরা ইংরেজ আঁধকারের 
বিস্তৃতি ও হিন্দুসমাজের উপবে তাহার প্রভাবের একটি প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ পাই। 


ইস্ট ইশ্ডিয়া কোম্পানি ভারতবর্ষে বাঁণজ্য ব্যপদেশেই আগমন 
করেন। ফরাসীরাও তাহাই করিয়াছলেন, কিন্তু ফরাসগণ মনে করেন 
যে, মোগল রাজাশাসন দুর্বল হওয়ার ফলে এবং ভারতবর্ষের বিভিন্ন 
স্থানে মারাঠাশন্তি ও অপরাপর শ্রুদ্র ক্ষুদ্র রাজশান্তির অভ্যু্থানের ফলে যে 
অরাজকতা দেখা দিয়াছে, তাহার মধ্যে সত্যসত্যই লাভবান হইতে হইলে 
চুপ কাঁরয়া বাঁসয়া থাকা চাঁলবে না। এক পক্ষ বা অপর পক্ষকে সমর্থন 
কাঁরয়া নিজেদের রাষ্ট্রনোতিক ক্ষমতা বৃদ্ধি করা প্রয়োজন। সেই চেষ্টায় 
ফরাসীগণ যথেম্ট অগ্রসর হইয়াছিলেন। পরে তাঁহাদের পদাঙ্ক অনুসরণ 
কাঁরয়া ইংরেজও সে খেলায় যোগ দেন। দুই শান্তর দ্বন্দের মধ্যে শেষ 
পর্যন্ত ইংরেজের জয় হয় এবং ইস্ট ইশ্ডিয়া কোম্পানি ব্যবসাবাণিজ্য 


ইংরেজী আমলে পাঁরবর্তনের ধারা ১১৯ 


অপেক্ষা ক্লমশ অন্যাদকে বেশি জড়াইয়া পড়েন। বাঙলা, বিহার, ডীঁড়ষ্যার 
রাজস্ব আদায়ের ঠিকাদার গহণ করার পর কোম্পানর মন ক্লমে অন্য- 
[ঈদকে ঢালতে লাগল। সে সময়ে দেশে অরাজকতা এবং রাজশান্তর 
অদূরদীর্শতার ফলে ঘন ঘন দুভিক্ষ দেখা দেয়, বহুলোক প্রাণত্যাগ করে 
এবং দেশের অর্থনৌতিক জখবন সম্পর্ণ বিপর্যস্ত হইয়া যায়। লোকে 
তখন একটু স্বাস্ততে নিশ্বাস ফেলিয়া খাইয়া-পরিয়া বাঁচিয়া থাঁকতে 
চায়; অনাশ্চিত রাজনৈতিক আবেণ্চটনের মধ্যে পুরাতন বর্ণব্যবস্থা 
মানুষের খাওয়া-পরার আর সুব্যবস্থা করিতে পারিতেছিল না। এক দক 
হইতে বলা চলে যে, উৎপাদন ব্যাপারে বর্ণব্যবস্থা যতই ভাল হউক না 
কেন, বর্ণব্যবস্থার আত্মরক্ষা কারবার কোনও ক্ষমতা ছিল না। মুসলমান 
আধকারকালে ভারতবর্ষে অর্থনোৌতিক 'িপ্লবসাধন ঘটে নাই। এদেশে 
প্রবেশ করিয়া বাহুবলের দ্বারা মুসলমানগণ চলাতি ধনতন্দের মধ্যে মখ্য 
আসন গ্রহণ কাঁরয়াছিলেন এবং রাজস্ব আদায় করিয়া শাসককুল 
নিজেদের পরগাছা সমাজের প্যীঘ্টসাধন কাঁরতেন। মূল গাছ মরে নাই, 
মারার অভিলাষ অথবা কারণও মুসলমান শাসকদের ছিল না। কিন্তু 
ইংরেজ আঁধিকারের পরে-পরেই ইউরোপের উৎপাদনব্যবস্থায় যুগান্তর 
সাধিত হইল, ইউরোপাঁয় শান্তি স্বশয় রাষ্ট্রবল বা বাহুবল প্রয়োগ কাঁরয়া 
ভারতের ধনতন্মকে নিজেদের জোয়ালে যুঁতিলেন এবং এই সময়ে বর্ণ 
ব্যবস্থার দুর্বলতা, অর্থাৎ আত্মরক্ষা করার ক্ষমতার অভাব, অতি ভয়ঙ্কর: 
ভাবে প্রকট হইয়া উঠিল। 

এই পটভূমিকা পশ্চাতে রাঁখয়া এবার রায়পুরের ইতিহাস 
পর্যালোচনা করা যাক। পৃবেই বলিয়াছি, সুপুরের তুলনায় রায়পুর 
আতি নূতন গ্রাম । ইস্ট ইশ্ডিয়া কোম্পাঁনর আমলে বোলপুবের সন্নিকটে 
জন চপ নামে জনৈক কুঠিয়াল বাস ফাঁরতেন। ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানির 
কর্মচারীদের মধ্যে কেহ কেহ তখন স্বাধীনভাবে ব্যবসাবাণিজ্য আরম্ভ 
কারয়াছেন। মোদনীপুর জেলার উত্তরভাগে চন্দ্রকোণা নামক স্থানে এক 
প্রাচীন উত্তররাঢ়ীয় কায়স্থবংশের বাস ছিল। সেই বংশের শ্রীলালচাঁদ 
1সংহ অজয় নদের নিকটে রায়পুরে বসবাস আরম্ভ করেন। মুসলমান 
আমলে বা তাহার পূরবকালেও ভারতবর্ষ হইতে বহু তাঁতের কাপড় 


১২০ হন্দুসমাজের গড়ন 


বিদেশে রপ্তানি হইত বলিয়া নানাস্থানে তাঁতীদের ঘন বসাত 'ছিল। 
লালচাঁদ চন্দ্রকোণা হইতে এক হাজার তাঁতী আনিয়া মির্জাপুর, রায়পুর 
কোম্পানির কর্মচারী জন চীপের নিকট মুৎস্দদ্দর কাজ কাঁরতেন। 
[তিনি সেই সহস্র তাঁতী দ্বারা প্রচুর মোটা থান উৎপাদন করাইয়া 
এজেন্সিতে সরবরাহ করিতেন। প্রত্যহ শ্যামকিশোরকে নাক প্রত্যেক 
তাঁত এক টাকা করিয়া নজরানা দিত। তাঁতের কারবারের প্রসাদে সিংহ- 
বংশের প্রচুর অর্থাগম হইতে লাগল। 

সে সময়ে বারভূমের আঁধকার রাজনগরাঁষ্থত 'রাজা” উপাঁধধারী 
মুসলমান ফৌজদারগণের আয়ত্তে ছিল। রাষ্ট্রনোতিক ভাগ্যবিপর্যয়ের 
বশে তাঁহাদের অর্থকম্ট ঘটে। চীপ সাহেবের বাহ্‌বলের প্রসাদে দেশে 
সাধারণ অরাজকতা থাকা সত্তেও সিংহ পারবারের কারবার শান্তিতে 
চঁলতেছিল। তাঁহাদের হাতে সণ্িত অর্থের অভাব ছিল না। সেই অর্থের 
অগণ্চলের জমিদারী িংহবংশের নিকট বিক্রয় করেন। যাহারা তাঁতি- 
রূপান্তারত হইলেন। 

লালচাঁদের পত্র শ্যামকিশোর; শ্যামকিশোরের পূত্র জগমোহন, 
ব্জমোহন, ভুবনমোহন ও মনোমোহন । চাঁর পৃন্রের মধ্যে জ্যেন্ঠ জমিদারী 
দেখিতেন, ভুবনমোহন সেরেস্তার কাজকর্ম পর্যবেক্ষণ কাঁরতেন এবং 
মনোমোহন সং্গীতাঁদ বিদ্যার চর্চা লইয়া কালক্ষেপ কাঁরতেন বাঁলয়া 
প্রকাশ । মনোমোহনের চার পত্র; তাহার মধ্যে সাঁতকণ্ঠ শ্রীসত্ন্দ্রপ্রসন্ন 
সিংহ বা লর্ড সিংহের পিতা । সিতিকণ্ঠ, শ্যামকিশোর প্রভাতি সে আমলে 
উত্তমরূপে ফারসি ভাষা শিক্ষা কারয়াছিলেন। 'সাতিকণ্ঠ ফারাস ভিন্ন 
ইংরেজী শিক্ষাও লাভ করয়াছিলেন। 

[সংহবংশের জমিদারী চলতে লাগিল। ইতিমধ্যে ইংরেজ বাণকগণ 
এই অণ্ণলে লাক্ষা, চিনি, নীল প্রভাীতির এক একটি কারখানা আরম্ভ 
কাঁরয়া দেন। বিলাতে শিল্পোংপাদনের যে সকল উন্নত পদ্ধাতি আবিষ্কৃত 
হইতেছিল, ইংরেজ বাঁণকগণ ইস্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানির আওতা ছাড়িয়া 


ইংরেজী আমলে পরিবর্তনের ধারা ১২১ 


নিজেরাই একে একে ভারতে সেই সকল উন্নত 'িল্পোৎপাদনের বাবস্থা 
কারতে লাগিলেন। চাঁপ সাহেবের সহায়তায় ডেভিড আর্সাঁকন নামক 
এক ব্যন্তি রায়পুরের কয়েক ক্লোশ পশ্চিমে নীলের চাষ আরম্ভ 
করিয়াছলেন। কিন্তু ১৮২৮ সালে চঁপের মৃত্যু ঘটে এবং তৎপরে 
১৮৩৭-এ ডেভিড আর্সাঁকনের মৃত্যু ঘটলে তাহার পত্র হেনার 
আরাঁকন নূতন কোম্পানি করিয়া নীলের চাষ চালাইতে থাকেন। প্রবাদ 
যে সেই সময়ে সিংহবংশের 'সাতিকণ্ঠ 'সংহও এ কারবারে তাহাদের 
সাহত যোগ দেন। ইংরেজ বণিকগণ একজন প্রতিপান্তশালী জমিদারকে 
সপক্ষে লাভ কাঁরিয়া ব্যবসায়ের পথ সুগম কাঁরয়া লইলেন। 'সাঁতিকশ্ঠের 
জাঁমদারী চলিতে লাগল, পূত্রগণ কাঁলকাতায় ফারাঁস পড়া ছাঁড়য়া 
ইংরেজী পরাক্ষায় মনোনিবেশ কারলেন। সাতিকণ্ঠ আসাকন পাঁরবারের 
সহায়তায় পূত্র নরেন্দ্র এবং সতেন্দ্রপ্রসম্বের জন্য বিলাতে শিক্ষালাভের 
ব্যবস্থা করিয়া গেলেন। তাঁহার দ্বারা পারচালিত নীলকুঠীর ভগ্নাবশেষ 
আজও নিকটবতরঁ গ্রামে ইতস্তত দোঁখতে পাওয়া যায়। পরবতাঁকালে 
সাতিকণ্ঠের পূত্র সতোন্দ্রপ্রসন্ন বিখ্যাত আইনব্যবসায়ণ হইয়াছলেন এবং 
উত্তরকালে বিহারের প্রথম ভারতীয় প্রদেশপালর্পে 'নয্ন্ত হইয়াছিলেন। 
রায়পুরের সিংহ পাঁরবারের জমিদারী আজও বর্তমান রাহিয়াছে। 
কিন্তু বহু শাখাপ্রশাখায় বিভন্ত হওয়ার ফলে এবং জমিদারী হইতে 
অনুর্প আয় ধাঁদ্ধ হওয়ার সম্ভাবনা না থাকায়, কমে পারবারের অনেকে 
ডান্তার, আইনব্যবসায়, নানাবিধ সরকার চাকুরির দিকে আকৃষ্ট হইয়া 
গিয়াছেন। নীল বা তাঁতের কারবারেও আর লাভের আশা ছিল না। 
বর্ণব্যবস্থা অনুসারে িংহপরিবারের যাহা করণীয় ছিল, সে বৃত্তি 
অনুসরণ করিয়া থাকিলে তাঁহাদের নামই আমরা আজ হয়তো শুনিতে 
পাইতাম না। কিন্তু ইংরেজ ধনতন্দের আঘাতে যখন স্রোত অন্যাদকে 
বাঁহতে লাগিল তখন সেই স্রোতে গা ঢালিয়া সিংহপরিবার কখনও 
ব্যবসায়ী, কখনও ভূম্যধিকারী, কখনও কারখানার মালিক, কখনও বা 
রাজ-সরকারের প্রসাদে নানাবিধ বৃত্তি গ্রহণ করিয়া স্বীয় জীবনযা্লা 
নির্বাহ করিয়া চাঁললেন। বর্ণব্যবস্থা সেই পাঁরবর্তনের ঘ্রোতে 'ছন্নাভন্ন 


হইয়া গেল। 


১২২ [হন্দঃসমাজের গড়ন 
বোলপ7রের উদ্ভব ও বিভিন্ন পল্লী 


রায়পুর হইতে বোলপুর বোশ দরে নয়, ব্যবধান প্রায় তিন চার 
মাইল হইবে । অঞ্জয় নদের পথে নৌকার সাহায্যে যে বাণিজ্য চলিত, তাহা 
বর্ধমান হইতে ইস্ট ইপ্ডিয়ান রেলওয়ে বিস্তারের সহিত কক্ষচ্যুত হইয়া 
রেলপথে চলিতে আরম্ভ কারল। বোলপুর রেল স্টেশনে ব্যবসায়ের 
সুবিধাকে কেন্দ্র করিয়া যে ছোট শহর গড়িয়া উঠিল, তাহা আজ একটি 
সমৃদ্ধ শহরে পাঁবণ৩ হইয়াছে । বীরভূম ধানের দেশ। ১৯১৪-১৮র 
মহাযুদ্ধের পবে ধানের দর খুব বৃদ্ধি পাইয়াছিল। ধানের কল স্থাপন 
করিয়া ধনীরা ৩খন খুব লাভবান হইয়াছিলেন। দ্রুত লাভের আকর্ষণে 
যাহারই সাত অর্থ ছিল সে ধানের কলে বা ধানের কারবারে তাহা 
খাটাইবার চেষ্টা করিল। ফলে বোলপুরে আজ কুড়িটির উপর ধানকল 
স্থাপিত হইয়াছে এবং তাহার প্রয়োজনে মাশপাশে গ্রামে বহু গোরুর 
গাঁড় এবং গাড়ির চালক দেখা দিয়াছে । যেসকল গ্রাম্য নারীরা পূর্বে 
ধানভানাই করিয়া অন্নসংস্থান কারত, তাহারা দুদদশায় পাঁড়য়াছে। শহব- 
বাজার নিকটে থাকার কারণে অজয় নদের আশপাশে তারতরকারির চাষ 
বাঁড়য়াছে। এইরূপ নানাবিধ আনষাঁত্গক পাঁরবর্তন চারদিকে 
পারলক্ষিত হইতেছে। 


ইহার প্রভাবে সমাজব্যবস্থায় কি কি পাঁরবর্তন সংঘাঁটিত হইয়াছে, 
তাহাই আমাদের চিন্তনীয় বিষয়। বোলপরে প্রত্যক্ষভাবে যাহা দেখিতে 
পাই, নিম্নে তাহার সংক্ষেপে বর্ণনা 'ঈদতেছি। বহু নারীর বুক্তিলোপের 
ফলে সমাজদেহে যে অনাচার প্রবেশ কাঁরয়াছে, তাহাই শুধু লক্ষণীয় 
বিষয় নহে । ধানকল হওয়ার ফলে বা ধানের দর বৃদ্ধি পাওয়ায়, ধানের 
চাষ চারিদিকে কিছ বাড়িয়াছে সত্য; কিন্তু আজ চাষের ব্যবসায়ও 
গৃহস্থের খাদ্যের প্রয়োজনে নিয়ন্ত্রিত না হইয়া অর্থের প্রয়োজনে 
নিয়াল্লিত হইতেছে । মুচি আগে চামড়ার কাজ করিত, আজ চামড়া অন্য 
দেশে পাকাইয়ের জন্য চালান যাইতেছে । তাঁতীদের কারবারও কলের 
সৃতার উপরে নির্ভর করে বলিয়া, কখনও চলে কখনও চলে না। কলের 
মালিকদের প্রয়োজনের চাপে তাঁতীদের জীবন পরাধীন হইয়া 'গিয়াছে। 


ইংরেজী আমলে পাঁরবর্তনের ধারা ১২৩ 


কামারের ব্যবসায়ও ভাল চলে না, বহু জানিস কলে তৈয়ারি হইয়া সস্তায় 
শহরবাজারে বিক্য় হয়। ফলে ববাভন্ন শা্পকৃল দিশাহারা হইয়া 
পাঁড়য়াছে। কেহ ভূমিহীন চাষ বা মজুরে পাঁরণত হইয়াছে, কেহ 
দেশত্যাগী হইয়া শেষে কোথাম গিয়া পেখছিয়াছ্ছে, তাহাব আর খোঁশ 
পাওয়া যায় না। 

মুচি চাষী হইয়াছে, ব্রাহন্নণ ওষধের দোকান কাঁরতেছে : কায়স্থ, 
সদগোপ, উগ্র ক্ষত্রিয় কোথাও চাকবি করিতেছে, কোথাও ছুতারের 
কারখানা, কোথাও জুতার দোকান খাঁলযাছে। বর্ণব্যবস্থা অনুসারে 
যাহার যাহা বৃত্ত ছিল, সে আব তাহা ধারলা থাকিতে ভরসা পায় না। 
ফলে জাঁতিভেদ অর্থনশীতির ক্ষেত্র পাঁবহার কাঁরয়া শুধু সামাঁজক কিয়া- 
করণে আবদ্ধ হইয়া রাঁহয়াছে। 

শুধু শহরবাজারেই এমন পাঁরবর্তন থাঁটয়াছে তাহা নহে । গ্রাম- 
দেশেও উপরোন্ত আর্থিক এবং সামাজিক বিপ্লবের ফলে গ্রাম/সমাজও 
রূপান্তরিত হইতে বাঁসয়াছে। বাঙলা দেশে এই পাঁরবর্তন কোন্‌ ধারা 
অবলম্বন কারয়াছে, তাহাব গাঁওর কোনও দিশা পাওয়া যায় কিনা, তাহার 
সংখ্যামূলক আলোচনা করবার পূর্বে আমরা বাঁরভূমের একটি গ্রামের 
লোকসংখ্যা ও বৃন্তবিচার কাঁরিয়া বতমান অধ্যায় শেষ কাঁরব। 


যাজিগ্রাম 


বীরভূম জেলার উত্তরভাগে, মুর্শদাবাদ জেলার সমারেখার নিকটে 
যাজিগ্রাম নামে একটি প্রাচীন গ্রাম আছে । আজ সেখানে ২০৬৫ লোকের 
বাস। ইহাদের সংখ্যা ও বাত্তর তালিকা নিম্নে দেওয়া হইল। 

পাঠক লক্ষ্য করিবেন, গ্রহাচার্য কুমোর, ডোম, জেলে, কামার, ছুতার, 
নাপিত প্রভৃতি জাতি মোটামুটি স্বব-ত্তিতেই প্রতিষ্ঠিত আছে। মুচি 
মজুর হইয়াছে, রাজবংশ মাছ না ধারয়া মজুর করে, ব্লাহত্রণ, কায়স্থ, 
বৈদ্য চাষের দিকে মন দিয়াছে; মোটের উপরে স্ববাত্ত হইতে যেন চাষ 
এবং মজুরির দিকে ঝোঁক বোঁশ দেখা যাইতেছে । আরও একট বিষয় 
লক্ষ্য করিবার মত আছে £ যেসকল জাতির জল চলে না, তাহাদের সংখ্যা 
২০৬৫-এর মধ্যে ১৪৮৫ জন অর্থাৎ টাকায় ॥১১০ মত লোক সমাজে 


৯২৪ 


হ/ ঘ্৫ ৮০5 তেনে ০০৩48? 


লোকের শ্রেপখ পারার" 
সংখ্যা 
মুচি (অজলচল) ৬৫ 
ভু'ইমালি এ) ৪০ 
ফুলমাল (এ) ৭ 
রাজবংশণ (8) ১০ 
ভদ্র (এ) ১২ 
মাল (এ) ৮০ 
কোনাই (এ) ১৫ 
বাউ'রি (এ) ৯ 
ভোম (এ) & 
কোঁড়া সাঁওতাল (৫) ২৫ 
জেলে (4) ১১ 
বৈবাগণ &ে 
গ্রহাচার্য ১ 
গোয়ালা ৮ 
সদগোপ & 
কুমোর ৪ 
কামার ঙ 
ছূতার ১ 
নাপিত ৪ 
রাজপুত ৪ 
বেনে ৮ 
বারই ৪8০ 
ছন্রি ৬ 
ভট ২ 
ধোপা (অজলচল) ২ 
কায়স্থ ২৮ 
বৈদ্য ১২ 
ব্রাহমণ ৩০ 


হিন্দুসমাজের গড়ন 
অধঃপাঁতিত অবস্থায় রহিয়াছে এবং মজুরের মধ্য তাহাদেরই 
সংখ্যা বেশি। 


থানা মূরারই অন্তর্গত ৯নং ইউনিয়ন ঘাজিগ্রাম মধ্যে 
যাজগ্রামের মোঢামযাঢ [ববরণ 


লোক- 
সংখ্যা 
৩২৫ 
১৫০ 
২৫ 
৩% 
৩৫ 
8৪০০ 
৩ ২১০ 


০ 
৬৫ 
৫ 
৯৫ 


২৫ 
১০ 
১০ 
২০ 


৩০ 
৯৫ 


২০০ 


১৫ 
১০ 
১০ 
৯২০ 


$০ 
৯৬০ 


পেশা 


মজব শ্রেণী 

স্ববুত্তি ও মজ্‌ব ও দুই ঘর চাষী 
মজুল শ্রেণী 

মজুব শ্রেণী 

স্নবণ্ত চিডা তোর ও মজুর 
মন্জংণ শ্রেণী 

মগজ“ শেণণ, & ঘর চাষা 
মজুর 

স্বধাত্ত 

মজ,ব শ্রেণী 

স্ববণত্ত, ২ ঘব চাষ 

স্ববৃত্তি, ১ ঘর চাষ 

স্বনৃ্তি 

স্ববান্ত ও চাষ 

মজুর 

স্ববণন্ত 

স্ববৃত্ত, ১ ঘর চাকার 
স্ববাত্ত 


মজর শ্রেণী 

স্ববৃত্ত ও চাষ 

চাষ ও স্ববাত্ত, ২ ঘর মৃদিখানার 
দোকান, ৩ ঘর 'চাকৎসা ব্যবসায়শ 
ও বেকার 

চাষ ও ১ ঘর চাকার 

চাকরি 


চাষ, চাকার, ২ ঘর চিকিৎসা 
বাবসায়ী ও বেকার 

চাষ, কবিরাজ, চাকার, বেকার 
চাষ, চাকার, ১ ঘর ডান্তার ও 
বেকার 


একাদশ অধ্যায় 


বর্ণব্যবস্থার বত্মান অবস্থা 


ভারতবর্ষে লোকগণনা ১৮৭২ সালে আরম্ভ হয়। কিন্তু সে বংসর 
গণনার কাজ বড় অসম্পূর্ণভাবে করা হইয়াছিল। ১৮৮১ সাল হইতে 
প্রীতি দশ বৎসর অন্তর এই গণনা ভালভাবে করা হইতেছে । তাহার 
মধ্যে ১৯০১, ১৯১১, ১৯২১ ও ১৯৩১ এই চার সালে আমরা [হন্দু ও 
মুসলমান সমাজের বিভিন্ন স্তর সম্পর্কে নানাবিধ সংবাদ প্রাপ্ত হই। 
ইংরেজ জাতির সাহত আমাদের সম্বন্ধের প্রথম হইতে যাঁদ আঁধকৃত 
স্থানগুলিরও আদমসুমার পাইতাম, তবে গত দুইশত বৎসরে ভারত- 
বর্ষের সমাজের মধ্যে কি কি পাঁরবর্তন ঘটিয়াছে, তাহার একটি পারপূর্ণ 
1চন্ন আঁকা সম্ভব হইত। যে সামান্য 'ব্রশ চাল্লশ বংসরের হিসাব পাওয়া 
যায়, এইবার তাহারই পর্যালোচনা করা ষাক। 

শ্রীযুক্তা প্রাঁতি মিত্র কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের নৃতত্ববিভাগে 
গবেষণাকালে যে মূল্যবান কাজ করিয়াছিলেন, সেই অপ্রকাশিত পাল্ডু- 
লিপির উপরেই বর্তমানে আমাদের নির্ভর কারিতে হইবে। 

পাঠক পরবতরট কয়েক পৃচ্ঠায় উদ্ধৃত তালিকাগূলি মনোযোগ 

প্রথম, যে সকল জাতির উল্লেখ ১৯০১ হইতে ১৯৩১ পর্যন্ত 
আদমসমারর মধ্যে পাওয়া যায়, অতএব যাহাদের সম্বন্ধে কোনও 
বিশ্লেষণ করা সম্ভব, তাহাদের মধ্যে কয়েকটি শ্রেণীবিভাগ করা চলে। 
বৈদ্য, বাহযণ ও কায়স্থ জাতির মধ্যে শিক্ষিতের হার বেশি। তাহাদের 
মধ্যে স্ববৃন্ততে আধষ্ঠিত লোকের হার কম, মধ্যবিত্তের সংখ্যা অধিক। 
এক, কায়স্থের মধ্যে কিছ? চাষের প্রাদুর্ভাব আছে, নয়তো চাষের দিকে 
ব্রাহমণ বৈদ্য অগ্রসর হয় নাই। শিল্পের দিকেও ইহাদের গাতি অতিশয় 
ক্ষাঁণ। 
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বর্ণব্যবস্থার বর্তমান অবস্থা ১৩৩ 


যে সকল জাতির মধ্যে শাক্ষতের হার খুব ক্ষীণ, তাহাদের গাঁত 
দুই মুখে অথবা তিন মুখে চলিয়াছে। চামার ও মুঁচ স্ববাক্ততে 
মাঝারি সংখ্যায় রাহয়া গিয়াছে, চাষীর সংখ্যাও তাহাদের মধ্যে মন্দ নয়। 
কাজের দিকে ঝঁকবার ফলে, তাহাদের মধ্যে শিল্পের উপর নিভ'রশীল 
লোকের হার উধর্ষমুখী হইয়া আছে। কামারদের মধ্যে শিক্ষিতের হার 
অপরাপর 'শিল্পীকুল অপেক্ষা আঁধক হওয়ার জন্য এবং তাহাদের দক্ষতার 
জন্য, স্ববাত্ততে আঁধম্ঠান কাময়া আসলেও তাহাদের অন্য শিজ্পবাত্তর 
[দিকে যাওয়া সহজ হইয়াছে । 

সমাজের সেবক, ধোপা বা নাপিতের মধ্যে স্ববৃত্তিতে আধন্ঠিত 
লোকের হার এখনও কম নয়। চাষের দিকেও তাহাদের গাঁতি মধাম, 
কিন্ত শিল্প বা মধ্যবিত্ত বৃত্তিগুলির দিকে তাহাদের গতি ক্ষীণ । 


বাগাঁদ, বাউাঁর অথবা নমঃ প্রভাতি জাতি পূর্বেও যেমন অশিক্ষিত 
ছিল, আজও তেমনই রাঁহয়াছে এবং তাহাদের মধ্যে চাষ ও মজুরিতে 
আঁধহ্ঠিতদের সংখ্যা বেশ উচ্চ। তাহাদের মধ্যে মধ্যবিত্তের বৃত্ত অথবা 
শিল্পের আভমুখে গতি আতিশয় ক্ষীণ বালিয়া ধরা যাইতে পারে। 


মোটের উপর বলা চলে যে, ইংরেজী শাসন এবং ধনতন্ম বিস্তারের 
ফল 'বাভন্ন জাতির মধ্যে বিভিন্ন আকারে দেখা দিয়াছে । যাহারা পূর্বেও 
চাকার কারিত, আজও তাহারা চাকার করিতেছে । যে সকল 'শল্প ধন- 
তন্মের আঘাতে পর্যদ্দস্ত হইয়াছে সেই সকল জাতির মধ্যে পরিবর্তনের 
মানা বেশি। বিদেশে চামড়া চালান দেওয়ার ফলে মুচির বৃত্ত 
অনেকাংশে নম্ট হইয়াছে, তাহারা স্ববাত্ত খানক অংশে তাগ কাঁরয়া 
চাষ বা অনা শিল্পে মজ্যার কারতেছে। বিদেশ ও স্বদেশী মিলের 
সাহত প্রাতযোগিতা আরম্ভ হওয়ায় যোগণীকে চাষের দিকে ঝ:কিতে 
হইয়াছে; কিন্তু এখনও তাঁতের কাপড়ের বাজার আছে বাঁলয়া তাহারা 
স্ববাত্ত সম্পূর্ণ পারহার করে নাই। কিন্তু কুমোরের হাঁড়কুঁড় সস্তা 
হওয়ায় বিলাতি শিল্পের আঘাতে তাহা আজও বিধ্বস্ত হয় নাই; বহু 
কুমোর স্ববৃত্তির দ্বারাই জাঁবিকা নির্বাহ করিতেছে । 


১৩৪ হন্দুসমাজের গড়ন 


সমগ্র সমাজের প্রাত দূম্টি নিক্ষেপ করিয়া আমরা যে শিক্ষা লাভ 
কাঁরলাম, এবার বিভিন্ন জাতির আধুনিক কালের আভ্যন্তরাঁণ ইতিহাস 
পর্যালোচনা করিষা আমরা হিঙ্গু সমাজের বর্তমান অবস্থা সম্বন্ধে 
আমাদের জ্ঞান আরও পূর্ণ কবিব। 


'বাদশ অধ্যায় 


বাভন্ন জাতির মধ্যে সামাজক আন্দোলন 
যোগশীজাতি 


যোগী জাতির সংখ্যা বাঙলা দেশে প্রায় চার লক্ষের কাছাকাছি 
হইবে। ১৯৩১ সালে তাহার মধ্যে ত্রিপুরায় শতকরা ২২.০৮, 
নোয়াখাঁলতে ১৭.১০, মৈমনাসংহে ১১.৮৩, চট্টগ্রামে ১৮২, বাখরগঞ্জে 
&*৭৪ , ঢাকাতে &.৫৫& , এবং খুলনায় ৩.২৩ জনের বাস। 
অবাঁশন্ট শতকরা প্রায় ২৫ জন বাঙলা দেশের অন্যান্য জেলায় ছড়াইয়া 
আছেন। যোগীদের মধ্যে তাঁতের বাবসায় স্ববৃত্তি বালিয়া পারগাঁণত 
হয়। ইতিপূর্বে যোগীদের সম্পর্কে যে তালিকা প্রকাশিত হইয়াছে 
তাহাতে স্ববাত্ততে আঁধাঁচ্ঠত যোগণীর সংখ্যা ১৯০১এ শতকরা ৫৩.৮৮, 
১৯১১এ ৩৬:০৯ ১, ১৯২১এ ৩৬,২৫৪ এবং ১৯৩১ সালে 
৪০.৮২ দাঁড়ায়। চাষের দিকে অথবা অন্যান্য বাঁন্তর আভমুখে সংখ্যার 
দিক দিয়া যোগীদের জাততৈ আভ্যন্তরীণ সামাঁজক আন্দোলনের 
ধারা কোন্‌ দিকে প্রবাহত হইতেছে, উহা বিশ্লেষণ করিলে আমরা 
অনেক শিক্ষণীয় বিষয় পাই। 

যোগীজাতির মধ্যে বর্তমানকালে সামাঁজক চেতনার প্রমাণ সন 
১২৭৯ (খৃঃ ১৮৭২) সালে প্রথম পাওয়া যায়। সেই সময়ে কলিকাতার 
নিকটে আন্দুল-মৌড়ী গ্রামে কয়েকজন কৈবর্ত যোগাঁদের বাঁড়তে অন্ন 
গ্রহণ করায় জাতিচ্যুত হন৷ ইহার ফলে যোগনদের মধ্যে উত্তেজনার সন্টার 
হয় এবং তাঁহারা সংস্কৃত কলেজের পণ্ডিত সমাজের নিকট প্রশ্ন করেন, 
'যোগী জাত পাঁবন্র কি অপাঁবন্ন এবং তাহাঁদগের ব্যবহার কিরৃ্প 2, 
যোগীজাতিকে পণ্ডিত সমাজ 'সদ্ব্যবহার'ষন্ত বলিয়া বর্ণনা করেন। 
ইহার পরে যোগীদের মধ্যে কেহ কেহ উপবাঁত ধারণ কারতে আরম্ভ 
করেন; কিন্তু সে আন্দোলন বিশেষ বিস্তারলাভ করে নাই। যোগীসখা 


১৩৬ হিন্দসমাজের গড়ন 


পান্নিকায় (ভাদ্র, ১৩১৩) প্রকাশ যে, ১২৮৪ বং (খুঠ ১৮৭৭)তে 
ফাজ্গুন মাসে লোনাসংহ গ্রামে ৭ জন উপবাঁত ধারণ করেন; চৈত্র মাসে 
রাজনগরে ২৪ জন এবং পরবতার বংসর রাজগঞ্জে মাত্র ৭ জন এ পথ 
অনুসবণ কাঁরয়াছলেন। সন ১২৮৭তে খেও ১৮৮০) ভারতচন্দ্র 
শিবোমাণ কর্তক 'লাখত 'যোগী সংস্কার নামে একখানি বই প্রকাশিত 
হয়। 

১৯০১ সালের আদমসমারতে প্রথম বিস্তৃতভাবে 'হন্দঃসমাজের 
মধ্যে জাতিগুঁলর পৃথকভাবে গণনা করা হয়। তাহার পর ১৯০১ সালে 
মিশ্টো-মরলি শাসন সংস্কার প্রবর্তিত হইল, সে সময়েও 'বাভন্ন জাতি 
স্বীয় রাজনোৌতিক আধকার সম্পর্কে পৃথকভাবে আঁতমান্নায় সচেতন 
হইয়া উঠিলেন। ইহার প্রমাণ আমরা ১৯৯০১ সাল হইতে পরবর্তাঁ- 
কালের হীতিহাসে পর্যাপ্ত পাঁরমাণে পাইয়া থাঁকি। 


১৮৯১ সালে রিজাল '্রাইবৃস এণ্ড কাম্টস্‌ অব বেত্গল, গ্রন্থে 
যোগীদের উদ্ভব সম্বন্ধে যে অসম্পূর্ণ মত প্রকাশ করেন, তাহার 
প্রীতবাদস্বরূপ যোগীসমাজের পক্ষ হইতে রিজলি সাহেবকে একখানি 
পন্ন লেখা হইয়াছিল। ১৯০১এর আদমসূমারির পরে যোগী হিতোষণণ 
সভা স্থাপিত হয়; কন্তু কিছুদিন চলার পর উহা বন্ধ হইয়া যায়। 
যোগীসখা পান্রকাখানি খুঃ ১৯০৫ সালে আরম্ভ হয় (বৈশাখ, ১৩১১); 
ইহার প্রবন্ধাবাল পাঠ করলে যোগীসমাজ কোন্‌ মুখে অঠুসর হইতেছে, 
তাহার আভাস এবং প্রমাণ পাওয়া যায়। যোগীসখার উদ্দেশ্য হইল, 
যোগীসমাজের বিভিন্ন উপশাখাব উচ্ছেদসাধন কাঁরয়া জাতির মধ্যে 
একতার প্রাতিষ্ঠা, জাতির সামাঁজক মর্যাদার বাঁদ্ধসাধন এবং শিক্ষা, 
কৃষি, বাণিজ্য ও বিজ্ঞান শিক্ষার প্রসারে সহায়তা করা । স্বদেশী 
আন্দোলনের ফলে তাঁতাঁশিল্পের দিকে দেশের মন যায় এবং যোগনীজাতিও 
ইহাতে স্বীয় আর্ক অবস্থার উন্নতির সম্ভাবনা দেখতে পান 
(যোগীসখা, আশ্বিন, ১৩১৩)। এ সম্পর্কে আরও 'িছ কিছ: প্রবন্ধও 
প্রকাশিত হইতে থাকে, যথা ণশজ্প শিক্ষা” (অগ্রহায়ণ, ১৩১২), 'আমাদের 
উন্নাতর মূলে দক কি আবশ্যক" (বৈশাখ, ১৩১৩)। 


'বাভন্ন জাতির মধ্যে সামাজিক আন্দোলন ১৩৭ 


১৯০১ সালে মিশ্টো-মরাল শাসনসংস্কার প্রবার্তিত হওয়ার সময়ে 
বিভন্ন জাতর মধ্যে উন্নাতির সম্ভাবনা ও আশা 'বাভল্নভাবে দেখা দেয় । 
যোগদসখা, ভাদ্র, ১৩১৫ (খই ১৯০৮)এ দেখা যায়, জনৈক লেখক 
মন্তব্য প্রকাশ কাঁরতেছেন £ 'জাতীয় উন্নাততে এখন স্বার্থপর ব্রাহমণের 
একাধিপত্য নাই; পাশ্চাত্য উদারতা উপয্ন্ততার পুরস্কার দিতেছে ।, 
শ্রাবণ, ১৩১৮ (খ্‌ঃ ১৯১১) সালে যোগীজাতির পক্ষ হইতে চাকার এবং 
ছান্রবৃন্তর জন্য বিশেষ একাঁট আবেদন করা হয়। গভর্ণমেন্টের নিকট 
বিশেষ প্রসাদলাভের প্রয়াস থাকার ফলে ১৯১৪ সালে প্রথম মহাযদ্ধ 
বাঁধবামান্র যোগীসখায় একাট প্রবন্ধ প্রকাশিত হয় (ভাদ্ু, ১৩২১--খ্‌ঃ 
১৯১৪)। তাহাতে লেখা ছিল £ 'আমবা এই ঘোর দ্যা্দনে পিতৃস্বরূপ 
রাজার কার্যে সকলে আত্মদান কাঁরতে পারিব না, কিন্তু যাহারা প্রাণ 
দিতে যাইতেছেন, তাঁহাদের সাহায্য কবা কর্তব্য। গভর্ণমেন্ট জানেন, 
আমরা আত নিরীহ রাজভন্ত। রাজভান্ত প্রকাশের এমন সুবিধা আর 
হইবে না।' আবার জ্যৈষ্ঠ ও আযাঢ়, ১৩২২ (খ্‌ঃ ১৯১৫)তে লেখা 
হয়, "দরিদ্র যোগীজাতি চিরকাল রাজভন্ত, রাজার মঙ্গলকামনাই আমাদের 
মূলমন্ত্র... আমরা ইংরাজের নিকট চিরকৃতজ্ঞ 1 

ইংরাজের প্রাতি ভান্তি ও আনুগত্য স্বীকারের মূলে ছিল, কিছ 
রাজনৈতিক অঁধিকারলাভ এবং চাকু প্রভৃতির দ্বারা আর্থিক উন্নাতির 
কিছু সম্ভাবনা । ইস্কুল কলেজের শিক্ষা বিস্তাবের দিকে যোগাীজাতির 
ঝোঁক বাঁদ্ধ পাইতে থাকে। আশ্বন, ১৩১২ (খৃঃ ১৯০৫) সালে 
"সামাজিক স্বাতন্ত্য' নামক প্রবন্ধে যোগীজাতির অবনত অবস্থার জন্য 
শিক্ষার অভাবকে বিশেষভাবে দায়ী করা হয়। কয়েকটি প্রবন্ধের 
ণশরোনামা হইতে এ বিষয়ে কিছু ইত্গিত পাওয়া যাইতে পারে। 
শবদ্যাশিক্ষা ও একতার অভাব" (মাঘ, ১৩১২), "ঁশক্ষা” (ফাঙ্গুন, 
১৩১২), পশক্ষাই জাতীয় উন্নাতর প্রধান সোপান" ভোদ্র, ১৩১৩), 
“আগে সাধনা পরে সিদ্ধি কোরতিক, ১৩১৪), শশক্ষা" (পোষ, ১৩১৫)। 

যোগ সম্মিলনী নামক প্রাতিষ্ঠান গভর্ণমেন্টের নিকট বৃত্তির জন্য 
আবেদন জানান (যোগাীসখা, শ্রাবণ, ১৩১৮-_খৃঃ ১৯১১); মৈমনসিংহে 
একটি ছাত্রাবাস প্রতিষ্ঠিত হয় (অগ্রহায়ণ, ১৩২১-খৃই ১৯১৪)। 


১৩৮ হন্দ;সমাজের গড়ন 


ছান্রদের পাহার্যার্থ কিছু চাঁদাও সংগ্রহ করা হ্ইয়াছিল। হয়তো এই 
সকল কারণেই জাতির মধ্যে শিক্ষার অনুপাত 'কিয়দংশে বৃদ্ধি পায়। 


১৯০১৯ ঠ ৪2 ১০8৬৯ 
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১৯৭২৯ রর রর -০১:৯৫৪৪ 
১৯৩১ 2 , ১৯০৩৬ 


কলেজী শিক্ষা এবং চাকুরির দিকে গাঁত কথা বৃদ্ধি পাওয়ার 
সঙ্গে সঙ্গে সামাজিক মর্যাদা বাঁদ্ধির জন্য যোগীসমাজে স্বভাবতই 
আকাঙ্ক্ষার তীব্রতা পাঁরলাক্ষত হয়। যোগনজাতির প্রাচীন হইাতহাস 
লইয়া গবেষণা আরম্ভ হয় এবং ১৯১১ সালের আদমসুমারর পর্বে 
সেনসাস কমিশনার সাহেবের জন্য শ্রীরাধাগোবিন্দ নাথ প্রণীত 'বঙ্গীয় 
যোগীজাতি নামক একখানি পুস্তক উপহার প্রেরিত হয়। যোগী- 
সখাতেও নানা প্রবন্ধ প্রকাশিত হইতে থাকে। 


প্রত্নতত্ত্ব বৈশাখ, জ্যৈষ্ঠ, আষাঢ়, ভাদ্র, ১৩১২ 

'যোগীজাতিব এতিহাসিকতা'-আশ্বন, ১৩২৭, কার্তিক, ১৩২৮ 
'আলোক রশ্মি” বৈশাখ, ১৩৩০ 

“তোমরা কে -_মাথ,১৩১৭ 

অধঃপতন ও প্রাতিকার' --ভাদ্রু, ১৩২৭ 


১৯২১ সালে আদমসমারির সময়ে যোগীজাতির পুরোহতগণ 
ব্রাহমণবর্ণে গণ্য হইবার দাঁব পেশ করেন; ১৯৩১ সালে সমগ্র যোগী- 
জাত ব্রাহমণত্বের দাঁব জানান। 


যোগী সাম্মলনীর আন্দোলনের ফলে উপবাীত ধারণ কিয়দংশে 
সার্থক হয়, িন্তু উহা আশানুরূপ 'বিস্তারলাভ করিতে পারে নাই। 
সামাজিক মর্যাদার দাবর সঙ্গে সঙ্গে যোগনসমাজে আভ্যল্তরণণ 
সংস্কারের জন্যও চেন্টা ক্রমশ বৃদ্ধি পাইতে থাকে। যোগনসখায় 


উপনয়ন সংস্কার' (ভাদ্র, ১৩২১), 'উপবাত প্রচলন" (বৈশাখ, ১৩২৮) 
প্রবন্ধ প্রকাশিত হয় । বৈশাখ, ১৩১৮ এবং জ্যৈষ্ঠ, ১৩২০তে যোগীদের 


বাভন্ন জাতির মধ্যে সামাঁজক আন্দোলন ১৩১৯ 


মধো পুরোহিতগণ যাহাতে সত্যই শিক্ষালাভ করেন এবং স্ববৃত্তর 
জন্য যোগ্যতা অর্জন করেন, তাহার বিষয় লেখা হইতে থাকে । সঙ্গে 
সঙ্গে যোগীদের মধ্যে উপজাতিগুলি তুলিয়া দিবার গন্য আবেদন 
প্রকাশিত হইতে থাকে এবং বাল্যবিবাহ বন্ধ কারবার বিষয়েও জনমত 
গঠনের চেম্টা চলিতে থাকে । ('পরিণয় সংস্কার আশ্বিন, ১৩৩৮; 
'বাল্যবিবাহ' বৈশাখ, জ্যৈষ্ঠ, ১৩১২)। স্ত্রীশিক্ষার বিষয়ে নিম্নালাখত 
প্রব্ধগ্ঁল প্রকাশিত হয়। 

স্ত্জাতির প্রতি আমাদের কতবব্য অগ্রহায়ণ, ১৩২৭। 

স্ত্ী-শিক্ষা'-- মাঘ, ১৩২৭। 

ভগ্নীবুন্দের প্রতি নিবেদন" মাপ, ১৩২৭ 

মেয়েরা কি মানুষ হবে না” ভাদ্র, ১৩৩০। 

নারী সমস্যা" জৈোম্ঠ, ১৩৩১। 

বিধবা বিবাহ হওয়া উচিত কিনা, এই প্রশ্ন লইয়া দুইটি মত দেখা 
দেয়। তাহার মধ্যে প্রাচনপল্খিগণের বির্দ্ধতা সত্তেও অগ্রগামী সমাজ 
কিছু বিধবার পরিণয়দানে সক্ষম হন। 

উপরে যোগীসমাজের মধ্যে যে গতির পারিচয় আমর। পাইলাম, 
তাহার মধ্যে শিল্পে উন্নাতি অপেক্ষা গভর্ণমেণ্টের নিকট অন্যান্য জাতির 
সাহত চাকু প্রভতিতে আঁধকাবের ব্যাপারই সমধিক পরিস্ফুট হইয়া 
উঠিয়াছে। শিক্ষা ও সমাজ সংস্কারের প্রচেষ্টার মধ্যে এইটুকু দেখা যায়, 
ব্রাহমণাঁদ উচ্চবর্ণ ইতিমধ্যে যে পথে চাঁলয়াছিলেন, যোগিগণ সেই দিকেই 
অগ্রসর হইতে লাঁগলেন। যোগী সম্প্রদায়ের বাত্ত বস্বশিজ্প হইলেও 
সে বিষয়ে উন্নতির আভাস অজ্পই পাওয়া যায়। কেবল স্বদেশী 
আন্দোলনের ফলে ক্ষণকের আলোর মত জাতির মধ্যে বয়ন শিল্পের 
দ্বারা আর্ক উন্নাতির সম্ভাবনা দেখা দিলেও যোগাীঁজাতি স্থায়ীভাবে 
তাহার উপরে যেন নিভভ'ওর করিতে পারিতেছিলেন না। 

বৈশাখ, ১৩১৩ (খৃঃ ১৯০৬) সালে প্রকাশিত এক প্রবন্ধে লেখা 
হইয়াছিল £ “স্বদেশী আন্দোলনের প্রভাবে দিশী বস্মের আদর হইয়াছে । 
ইহার অবলম্বনে আর্ক উন্নতিসাধন করিতে হইবে। হ্যাপ্ডলুম ও 


১৪০ হন্দুসমাজের গড়ন 


ফ্লাই-শাটল প্রভৃতি যে সকল কলের তাঁতি আমদানী হইয়াছে, তাহার 
বয়ন করা যাইতে পারিবে ।' 


কিন্তু হয়তো তাঁত শিল্পের উত্থান-পতন আত অনিশ্চিত হওয়ায় 
অন্যাদকেও যোগীজাতিকে পথের সন্ধান কারতে হইতেছিল। যোগীসখা, 
বৈশাখ, ১৩২১ (খৃঃ ১৯১৪)এ প্রশ্ন করা হয়, যাহারা উপবাত গ্রহণ 
কাঁরতেছে, তাহাদের দ্বাবা চাষ ক সম্ভব হইবে 2 উত্তরে প্রকাশ যে, 
যে-কোনও শিল্পে বা ব্যবসায়ে লাভ হওয়া সম্ভব, সেই দিকেই সকলের 
অগ্রসর হওয়া উচিত। 


যোগীজাতির আধুনিক ইতিহাস পর্যালোচনা করিলে আমরা 
দোঁখতে পাই, স্ববাত্ততে অনেকে নিয়োজিত থাকলেও আঁধকতর 
উন্নাতর আশায় এবং সামাজিক মর্যাদার উতকর্ষের জন্য এই শিল্প 
জাতাট কির্‌পে স্বীয় সমাজসংস্কারের চেম্টার ভিতর দয়া ক্রমশ মধ্য- 
বিত্ত চাকুরিজীবী ব্াহমণ, বৈদ্য বা কায়স্থ সমাজের পদাঙ্ক অনসবণ 
কাববাব চেষ্টা কারতেছিল। পাশ্চাত্য শিক্ষার ফলে যোগীদের মধ্যে 
সামাঁজক উপজাতিগুলিব সংশ্লেষ ঘটাইয়া এঁক্যবদ্ধ যোগণীজাতি গঠনের 
চেম্টা চলিতেছিল। কিন্তু সঙ্গে সঙ্গে ইহাও লক্ষ্য কারবার বিষয় 
যে, দেশের শাসনব্যবস্থাব মধ্যে হিন্দুদের মধ্যে বাভল্ন জাতির জন্য 
আঁধকারের কিছু তারতম্য সৃজন কারবার ফলে ১৯০১ সালে শাসন- 
সংস্কারের পূর্বে জাতিকে আশ্রয় কবিয়া যে চেতনা অস্পম্টভাবে ছিল, 
তাহাই যেন পরবতাঁকালে আরও পরিস্ফূট হইয়া উঠিল। 


নমঃশদ্র 


বাঙলাদেশে, বিশেষত পূর্ববঙ্গে, যেখানে নদী অথবা খালবিলের 
প্রাদুর্ভাব, নম€শূদ্র জাতির প্রাদুর্ভাব সেই সকল জায়গায় বেশি । হিন্দ? 
সমাজ চিরাঁদন এই কৃষিজীবী জাতিকে ঘৃণা করিয়া আসিয়াছে, এমন 
ক অস্পৃশ্য বাঁলয়া গ্রামের প্রান্তে ভিন্ন পল্লশতে বাস কাঁরতে বাধ্য 


বাভন্ন জাতির মধ্যে সামাজিক ১৪১ 


কারয়াছে। নমঃশুদ্রগণের স্ববৃত্তি বীলতে কৃষি ভিন্ন নৌকাচালনাকেও 
বঝায়। 

যোগীজাতির স্ববৃত্ত অনেকাংশে লোপ পাইয়াছে, কিল্তু নমঃশদদ্র- 
গণের স্ববত্তি অত আঁধক পাঁরবার্তিত হয় নাই। তাঁহাদের মধ্যেও শিক্ষা 
অতি অল্প পাঁরমাণে বৃদ্ধি পাইয়াছে এবং সামাঁজক মর্যাদালাভের 
আকাত্ক্া স্বভাবত দেখা দিয়াছে । কিন্তু যোগণীজাঁতর মধ্যে যাহা ঘটে 
নাই, নমঃশদ্রদের মধ্যে সেইরূপ একটি পাঁরণাঁতির লক্ষণ আত্মপ্রকাশ 
কাঁরল। নমঃশ্র জাতির সংখ্যা অল্প নহে এবং ফরিদপুর, বাখরগঞ্জ, 
খুলনা, যশোহর প্রভাতি জেলার এক এক বৃহৎ অংশে ইহাদের বিস্তৃত 
বসতি আছে। কতকটা এই কারণে এবং কতকটা শিক্ষালাভের পরে 
বর্ণাহন্দুদের নিকট অপমানের প্রাতিক্িয়াস্বরূপ নমঃশদ্ুগণ হিন্দু 
সমাজ হইতে পৃথক জাতি এবং গভর্ণমেন্টের বিশেষভাবে অনগ্রহের পান্ন 
বালয়া দাব জানান। নমঃশুদ্রগণের মধ্যে নমঃশুদ্রু হিতৈষণী সমিতি, 
নামে যে প্রতিষ্ঠান আছে, অথবা পতাকা", 'নমঃশদ্র সূহৃদ' প্রভীতি যে 
সকল পান্রকা প্রকাশিত হয়, সেগাঁল বিবেচনা না করিয়া আমরা কেবল 
একাঁট বিষয়ে লক্ষ্য নিবদ্ধ করিব। 

শ্রীরাইচরণ বিশ্বাস নামে জনৈক লেখক নমঃশুদ্র সুহৃদ (জানুয়ারি, 
খুঃ ১৯০৮) পত্রিকায় লেখেন : 


আমরা ব্রাহন্রণের জাতি, হিংসা হেতু হউক বা ক্লোধবশত হউক, 
আমাঁদগকে অনেকে না ভালবাসতে পারেন, কিন্তু যুগান্তর ধাঁরয়া 
আমাদের ব্াহমণোচিত আচার-ব্যবহার দৌখয়া সকলেই একবাক্যে স্বীকার 
করেন যে. নমঃশুদ্র জাতি প্রাচীন মুনিখাঁষর অর্থাৎ বশদ্ধ ব্রাহমণের 
সন্তান। দ্বিতীয় কারণ এই যে, আমাদের জশীবকা নির্বাহের উপায় আর্ধ 
কঁষিকার্য, সেই প্রাচীন ও বর্তম'ন সময়ের মহাগোৌরবের ব্যবসায় । 


'জাতিতত্ব ও নমস্য কুলদর্পণ' নামক একটি গ্রন্থে অনুরূপ মত 
প্রকাঁশত হয়। নমঃশদ্র জাঁতর মধ্যে পূর্বে বিধবাবিবাহ প্রচালত 'ছিল, 
কিন্তু ব্রাহননণত্বের দাবির সঙ্গে সঙ্গে সমাজে বিধবা বিবাহ নিরোধের 
জন্য একটি আন্দোলনও দেখা দিল। 


১৪২ হিন্দঃসমাজের গড়ন 


শিক্ষার দাঁব নমঃশদ্রগণের পক্ষ হইতে উত্তোরত্তর বাঁদ্ধ পাইতে 
থাকে এবং এীপ্রল, ১৯১৬ মাসের পতাকা পন্রিকায় লেখা হয় : 


'ব্রটিশ রাজের কৃপায় যাহা একটু জ্ঞানকণা লাভ করিয়াছি, তাহার 
দ্বারাই এখন জানিতে সমর্থ হইয়াছ-আমরা কি ও আমাদের শাল্ত 
কতটুকু। ২৫ লক্ষ লোক লইয়া যে সমাজ গঠিত, সে সমাজ কখনই 
[চিরকাল ঘূুমাইয়া থাকিতে পারে না। হিন্দু সমাজের অন্ধ হিন্দু রাজের 
কৃপায় আমরা এতাঁদন ঘুমাইয়া ছিলাম । এখন জাতিভেদজ্ঞানশুন্য সমদর্শা 
বিপল শাঁণখশালশ '্রিাটশের কৃপায় জাগিলাম। ক্ষুদ্রাচত্ত ব্রাহননণকৃত 
আইনের শাসনে বাধ্য হইযা আমাদের বাণী মান্দিরের চতুঃসমানায়ও 
যাইতে দিতেন না। তোমার চিন্তা কারবার ক আছে 2 স্বয়ং 'ব্রাটশ- 
রাজ আঁশাক্ষতের বন্ধু, দরিদ্রের চিরসহায়, অন্ন্নত জাতিসমূহের আশা- 


ভরসা তোমার সহায় হইবেন। 


ঢাকা জেলার গেজেটিয়ারে দেখা যায়, হিন্দ; সমাজের প্রতি বিরূপ 
হওয়ার ফলে এবং ইংরেজ সরকারের প্রদত্ত শিক্ষাদানের জন্য কৃতজ্ঞতা- 
স্বরূপ নমঃশদ্র জাতি ১৯০৫ সালের বঙ্গভঙ্গ বিরোধী আন্দোলনে 
যোগ দিতে অস্বীকার করেন। নগরবাসী মজুমদার এবং রঘুনাথ 
সরকার নামে বিকমপূরের অধিবাসী দুই ভদ্রলোক পূর্ববঙ্গ ও আসামের 
তদানীন্তন ছোটলাট বাহাদুরকে জানান যে, নমঃশদ্রগণ ব্রিটিশের 
সম্পূর্ণ আনুগত্য স্বীকার করেন এবং সরকারের পক্ষেও তাঁহাদের জন্য 
শিক্ষা ও চাকুরি বিষয়ে বিশেষ দাঁবগুলি স্বীকার কাঁরয়া লওয়া উচিত। 
অগ্রোবর, ১৯০৭ সালের নমঃশদ্র সুহৃদ পাঠে জানিতে পারা যায় যে, 
নমঃশূদ্র জাতির পক্ষ হইতে প্রাতিনাধবর্গ ছোট লাট সাহেবের সঙ্গে 
দেখা কাঁরয়া ব্রিটিশ গভর্ণমেন্টের চিরস্থায়িত্বের জন্য প্রার্থনা জ্ঞাপন 
করেন। 


হিন্দু সমাজে িজ্পী বা অনুন্নত শ্রেণীর মধ্যে আমরা যে সকল 
সমাজক গাঁতি লক্ষ্য কার, স্বভাবত উচ্চবর্ণের মধ্যে তদন্রূপ বিশেষ 


বাভল্ন জাতির মধ্যে সামাজিক আন্দোলন ১৪৩ 


কিছু আন্দোলন দেখা যায় না। তবে একেবারে যায় নাই, ইহাও বলা চলে 
না। কায়স্থগণ স্বীয় ক্ষত্রিয়ত্ব প্রাতপাদনের জন্য এক সময়ে চেস্টা করেন, 
বৈদ্য জাতিও ব্রাহমণত্বের আধকার প্রাতিষ্ঠার জন্য যত্ববান হন। কিন্তু 
অজলচল অথবা অস্পৃশ্য জাতিবৃন্দের মধ্যে সামাজিক সংস্কারের জন্য 
যে উদগ্রীব আকাঙ্ক্ষা স্বাভাবিক, মর্যাদাশীল ব্রাহম্নণ, বৈদ্য, কায়স্থের 
মধ্যে অনুরূপ সংস্কারের তীব্রতা দেখা যায় না। তথাকাথিত নিম্ন 
জাতিগুলি হিন্দ সমাজের মধ্যে থাকিয়া উচ্চবর্ণের সামাজিক রাঁতি- 
নীতি অনুকরণের দ্বারা মর্যাদা বাদ্ধর চেস্টা কাঁরতে লাগিল; অপর 
পক্ষে ব্রাহমণাঁদ জাতির মধ্যে জাতীয় এঁক্য বা ন্যাশানালিজমের 
ভাগদে জাতগভ বন্ধন 'কাঞং শিথিল হইতে লাগল । পূর্বে অসবর্ণ 
বিবাহে সমাজে যে উত্তেজনার সণ্টার হইত স্বাধীনতার যজ্ঞে যখন 
দেশ উত্তরোত্তর অগ্রসর হইতে লাগিল, তখন উচ্চবর্ণের মধ্যে অসবর্ণ 
বিবাহের বিরুদ্ধে মনোভাবও আংাঁশকভাবে শিথিল হইয়া গেল। 


ইতিমধ্যে কিন্তু বাওলাদেশের হিন্দ সমাজের মত মুসলমান 
সমাজেও বিচিত্র কতকগুলি গাঁত পাঁরলক্ষিত হয়। সন ১৩৩৪ সালে 
(খৃঃ ১৯২৭) রাজারামপুর হাইস্কুলের ভূতপূর্ব হেডমান্টার মোহম্মদ 
ইয়াকুব আলী বি এ মুসলমানের জাতিভেদ' নামে একখান ক্ষুদ্র 
পুস্তক প্রণয়ন করেন। 'বাভন্ন পান্রকায় ইহার সমালোচনা পাঠ করিয়া 
মনে হয়, বইখাঁন বিশেষ সমাদর লাভ করিয়াছিল । বস্তুত ইহা সমাদরের 
যোগ্যও বটে। সেই পুস্তক হইতে 'বাভন্ন অংশ উদ্ধৃত করিয়া আমরা 
পাঠকবর্গকে উপহার 'দব। পাঠকও উপলাব্ধ কাঁরতে পারবেন, 
নমঃশদ্রুগণের মধ্যে যে স্বতন্দ্তার দাঁব অস্ফুট আকারে দেখা 'দিয়াছিল, 
তাহা মুসলমান সমাজের ক্ষেত্রে আরও তীব্র আকার ধারণ কাঁরয়া 
ভারতের উদীয়মান জাতীয় এঁক্যকে পঙ্গু কারবার সম্ভাবনা দেখা 
দিল। ব্রাহ়ণাদি বর্ণের মধ্যে ন্যাশনালিজমের তাঁগদে জাতিগত ভেদ 
দূর কারবার যে ক্ষীণ সংস্কার চেষ্টা চালতোছিল, ইংরেজ শাসনের 
আওতায় পুষ্ট ভেদমূলক আন্দোলনগুি সেই এক্যচেস্টাকে কতকাংশে 
পঞ্গু কারতে সমর্থ হইয়াছিল। 


১৪৪ হিন্দুসমাজের গড়ন 
মুসলমানের জাতিভেদ গ্রন্থের সমালোচনায় সওগাত পান্রকা বলেন : 


ইসলাম সাম্য-_বিশ্বভ্রাতৃত্ববাদের ধর্ম। মানবশ্রেণীর মধ্যে 
জাঁতিভেদের প্রাচীর তুঁলয়া উচ্চনীচের তারতম্য নিদেশে করা 
ইসলাম সমর্থন ত করেই না। উপরন্তু জাতিভেদের ধ্বংসের 
উপরেই ইসলামের বুনিয়াদ গঠিত হইয়াছল। ইসলাম অধ্যুষিত অন্য 
কোন দেশেই ইসলামপ্রচারিত এই সাম্যবাদের ব্যাতিক্রম বড় হয় নাই। 
কিন্তু ভারতীয় মুসলমান সমাজের অবস্থা স্বতণ্ত। এখানে হিন্দ 
গ্রাতবেশণর প্রভাব প্রবল; ফলে 'হন্দুদের দেখাদোঁখ এদেশের মুসলমান 
সমাজেও জাতিভেদের তারতম্য ঢুকিয়া পাঁড়য়াছে। হিন্দুদের ছোঁয়া- 
ছুয়র কদ্যতম দিকটা এখনো মুসলমান সমাজে আমল না পাইলেও 
তাহাদের প্রাচীনত্বের কোলিন্য গর্ব এবং ব্যবসাতে উচ্চ-নীচ বিভাগটা বেশ 
ঢূকিয়া পাঁড়য়াছে। কাপড় বোনার ব্যবসা করিয়া তাঁতীগণ, মাছের ব্যবসা 
করিয়া নিকাঁরগণ এবং এইরূপ আরও অনেক ব্যবসায়ী মুসলমানগণ 
1নতাল্ত অকারণে সমাজে নিগৃহীত অবস্থায় রাহয়াছেন। ফলে সাম্যবাদশী 
মুসলমান সমাজেও আশরাফ-আত্রাফ নামক দুইটা শ্রেণীর সল্ট করা 


হইয়াছে। 
মূল পুদ্তকখাঁনতে জনাব মোহাম্মদ ইয়াকুব আলা 'লাঁখতেছেন : 


১৯১১ খজ্টাব্দের আদম সুমারী বিবরণে দোঁখতে পাওয়া যায় যে, 
বঙ্গদেশীয় কর্তৃপক্ষ মুসলমানাদগকে শেখ, সৈয়দ, মোগল, পাঠান প্রভাত 
ক্ষুদ্র বৃহৎ ৮০ প্রকার জাতিতে বিভন্ত করিয়া ইসলাম ধর্মাবলম্বী লোক- 
সংখ্যা ও তাহাদের জাতি নিরূপণ করিয়াছেন। কিন্তু এদেশে 
মুসলমানগণের এই প্রকার জাঁতিভেদ এক অভূতপূর্ব ঘটনা বাঁলয়া বোধ 
হয়। কারণ, পাঁথবী পৃজ্ঠে অপর কোন দেশে মুসলমান সমাজে এরূপ 
জাতিভেদ প্রচলিত নাই। _- পৃ ১ 


পাঁরশিম্ট হইতে তালিকা উদ্ধৃত কাঁরতোছি : (১) আবদাল, 
(২) আজলাফ, (৩) আখাুঞ্জ, (8) বোদিয়া, (৫) বেহারা, (৬) বেলদার, 
(৭) ভাট, (৮) ভাটিয়া, (৯) চাটুয়া, (১০) চুঁরহর, (১১) দফাদর, 
(১২) দাই, (১৩) দার্জ, (8) দেওয়ান, (১৫) ধাওয়া, (১৬) ধোবা, 
(১৭) ধ্ীনয়া বা ধ্ননকার, (১৮) ফকির, (১৯) গাইন, (২০) হাজ্জাম, 
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€২১) জোলা, (২২) কাগাঁজ, (২৩) কালান, (২৪) কান, (২৫) কাসাঁব, 
€২৬) কসাই, (২৭) কাক্ত, (২৮) খাঁ, (২১) খোন্দকার, (৩০) কল, 
(৩১) কুমার, (৩২) কু'জরা, (৩৩) লালবেগী, (৩৪) মাহফেরুশ, 
(৩৫) মাঁহমল, (৩৬) মাল্লাহ্‌, (৩৭) মাল্লক, (৩৮) মসালচি, 
(৩৯) মেহৃঙপ, (8০) মীন, (৪১) নিপা, 0৪২) মাচ, (৪৩) মোগল, 
(88) নগর্টি (9৫) নাঁনয়া বা ননুয়া, (৪৬) নাসা, (8৭) নাট, 
(9৮) 'নিকারী, (9১) পাঠান, (6) পাওয়াবয়া, ৫১) পাীীযকোদালা, 
(৫২) রাসয়া, (৫৩) সৈষযদ, (6৪) শেখ, ৫৫) সোনার, ৫৬) অন্যান্য 
কুছ পাতি ৪-(ক) আফগান, খে) আশরাফ, (গ) বাকাল, থে) বাখো, 
(ও) বাঁড়, (চ) ভূ'ইযা, (হু) চৌধ,বী, (৩) ঢুণাবী, (ঝ) দফাল, 
(4) গাঁড্ডি, টে) গোলাম, 0) হালালখোন, (ড) ?হজনা, (9) হোসেন, 
(ণ) খরাদি, (৩) কোরেশী, থে) লাহেরী, (দ) মাংটা, (ধ) মেহানা, 
(ন) মীবদেহত পে) 'মালয়াসিন, ফে) মিঞা, (ব) নওমোসলেম, 
(ভ) পাটেয়া, (ম) স্যান্ন।পূ &৯ 


মুসলমান সমাতে জাতি গণনাব অতীব সমালোচনার পর লেখক 
বাঁলতেছেন রি 


কিন্তু এ দেশে মুসলমানের জাতিভেদ প্রকবণে কেবলমান্র সেন্সাস 
কর্তৃপক্ষের দোষ নির্ণয়ে একদেশদার্শতা প্রকাশ পাইদবে। এ দেশীয় অন্ধ 
এবং আঁশাঁক্ষত শহসলমানগণও প্রাতবেশঈ হিন্দুর জাঁতিভেদের অনুকরণে 
আপনাদগের মধ্যে জাতিভেদ প্রচলনে চেম্টিত দেখা যাইতেছে। 
ইহার কারণ এই যে বহু শতাষ্ধী যাবৎ হিন্দুব সভিত একক্র 
বসবাস কাঁরয়া হিন্দুর প্রভাব মুসলমানেব সমাজে 'িস্তৃতি লাভ 
করিয়াছে । অপরাদকে মুসলমানগণ সাধবণতঃ আঁশাক্ষত বাঁলঘা 
ইসলামণী আদর্শ হইতে স্খালত হইযা পাঁড়তেছে।... অধিকন্তু যাহারা 
[হন্দুধর্ম ত্যাগ করিয়া স্ব্পকাল মুসলমান সমাজভুন্ত হইয়াছেন, তাঁহারা 
বংশ পরম্পরাগত জাতিভেদ সংস্কার প্রভাবে সাম্যবাদী মুসলমান 
সমাজেও জাতিভেদ প্রচলনে চোঁন্টত রাহুয়াছেন। সুতরাং মুসলমান 
সমাজের অপাঁরচিত এই ভেদনীতি মূলে ভারতীয় মুসলমান সমাজে 
হিন্দু প্রভাবেরই পরিচয় পাওয়া যাইতেছে । _ পৃ ১৬ 


১০ 


১৪৬ হন্দুসমাজের গড়ন 


ভেদননীতির কুফল বর্ণনা কাঁরতে গিয়া লেখক বাঁলতেছেন : 


সাম্যবাদী মুসলমান সমাজে অমুসলমান প্রথায় জাতিভেদ প্রাতিষ্ঠিত 
হইলে মুসলমানগণ 'হংসা বিদ্বেষবশে পরস্পর কলহ বিবাদে লিপ্ত 
হইয়া পাঁড়বে এবং এই সামাজিক কলহের ফলে মুসলমানাদগের একতা 
লুপ্ত হইযা তাহারা দুর্বল ও হশীনবীর্য হইয়া পাঁড়বে। মুসলমানাদগের 
বর্তমান অবনাতির দিনে তাঁহারা ভারতীয় রাজনশতিক্ষেত্রে নিতান্ত নিম্ন 
স্থান আধকার করিয়া রাঁহয়াছেন এবং মাত্র দেড় শত বংসর ভারতের 
1সংহাসনচ্যুত হইয়াই তাঁহারা তাঁহাদের ভূতপূর্ব প্রজা সাধারণ কর্তৃক 
[নরাতিশয় নগণ্য ও হেয় বাঁলয়া পাঁরগণত হইতেছেন। এরুপ অবস্থায় 
তাঁহাদের মধ্যে সামাঁজক বিচ্ছেদ সংঘাঁটত হইলে তাঁহারা নিতান্ত নিঃসহায় 
হইয়া ভাঁহাদের ধবংসকামী সবলের কবলে পাঁতিত ও 'নপশীড়ত হইবেন; 
এবং তদবস্থায় তাহাদিগকে ফেরাউনেব হস্তে বন্দি ইসরাইলের ভাগ্য বরণ 
কারয়া লইতে হইবে । - পৃ ১৯ 

বঙ্গদেশে মৎস্য ব্যবসায়শ দীক্ষিত মুসলমানগণ মধ্যে ষেরূপ হিন্দু 
জাতীয় নিকারী আখ্যা প্রচালিত আছে, সেইরৃপ অন্যান্য দীক্ষত 
মুসলমানগণের মধ্যে বিশবাস, মণ্ডল, প্রামাণিক প্রভাতি 'হল্দ« আখ্যারও 
প্রচলন রাহয়াছে। কিন্তু এই সকল মুসলমান এ সম্বন্ধে ইসলামের 
বিধান সম্যক অবগত হইতে পারে নাই বাঁলয়া বর্তমান অবাধ 
তাহাদের মধ্যে এই সকল হিন্দু আখ্যার বহুল প্রচলন দোঁখিতে 
পাওয়া যায় ।......... জোলা, কল, চাষা প্রভাতি ব্যবসায়মূলক আখ্যাও 
বিধমর্ঁর হান জাত্যর্থে মুসলমান সমাজে ব্যবহৃত হইতেছে; সতরাং 
এ সকল আখ্যার প্রচলনও রাঁহত হওয়া কর্তব্য । -_ পৃ ৩৭ 

বর্তমান কালে '[হল্দুগণ শিক্ষাদিতে উন্নত হইয়া বর্ণাশ্রমের গণ্ডিতে 
পদাঘাত পূর্বক ব্রাহনণ, কায়স্থ প্রভাতি উচ্চতম 'হন্দুগণ মৎস্য ব্যবসায় 
পাঁরচালনা করিতেছেন। এবং সাম্যবাদী মুদলমানগণের কতকাংশ 
আঁশক্ষার অন্ধকার কৃপে পাঁতিত হইয়া কোরআন প্রশংসিত মৎস্য 
ব্যবসায় হেয় ভাবিয়া মৎস্য ব্যবসায়ী মুসলমানাদগের সাহত সামাজিক 
করণাঁদ বন্ধ কাঁরতেছেন।--প্‌ ৩৪ 

আজ-কাল অনেক হিন্দুঘেষা অজ্ঞ মুসলমান কৃষ শিল্প 
ব্যবসায়জীবী মুসলমানাঁদগের সাহত সমাজ কারিতে নাসিকা কুণ্চিত 
করেন। এবং 'হন্দুর বর্ণভেদ প্রথার অনুকরণে এ সকল 
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মুসলমানের সাহত পানাহার কাঁরতে বা একাসনে উপবেশন কাঁরতে 
অসম্মাতি প্রকাশ করেন। কোন কোন স্থলে ইহাও পরিলক্ষিত হয় যে, 
বংশাভিমান মুসলমানগণ বিদ্যাশিক্ষার্থী' মুসলমান ছাঘ্দিগকে জায়গণর 
দান কারিযা কালক্রমে তাহাদিগকে চাষা, 'নিকারী, কলু বা জোলার সন্তান 
জানতে পারয়া তাহাদিগকে বিতাড়িত করিযা আপনাপন বংশগোৌরব বা 
শবাফত রক্ষা করিয়াছে! শ,ধু তাহাই নহে, যে আলেমগণ নাঁব করিমের 
খাঁলফা বাঁপয়া হাদিস শবীফে বার্ণত হইয়াছেন, সেই আলেমগণ কৃষি 
[শপ ব্যবসায়জশবীর ধংশসম্ভূত হওয়াষ তাহারা তাহাদের পশ্»।তে নামাজ 
পাঁড়তেও অসম্মত হয়। এই সকল দোঁখয়া শাাঁনযা মনে হয়, বাংলার এই 
ভুইফোড় আশরাফগাল প্রকৃতপক্ষে ব্রাহ্মণ সন্তান নয় কিঃ ভণ্ডামশর 
নশচতা বোধ হয় আর ইহা অপেক্ষা নীচে নামিতে পারে না। মর্খগণ 
কোবৃআন হাঁদস খলয়া দেখুক, যে মুসলমান সমাজে তাহাদের এই 
ভন্ডামীপূর্ণ শরাফতেব স্থান নাই। - পৃ ৩৯ 


সুখের বিষয় ১৯৪৬ সালের হিন্দ? মুসলমান _বরোধের পর হইতে 
শোনা যাইতেছে যে প্‌ববিজ্গে মুসলমানেরা মাছ ধরা, পানের চায করা, 
ক্ষৌরকর্ম বা বজকেব কাজ প্রভাতি যে সকল বত অনুসরণ করিতেন না, 
এইবার স্বীয় সম্প্রদায়ের এক্য এবং উন্নাত ধানের জন্য সে সকল বান্ত 
গ্রহণ কারতেছেন। 

অর্থাৎ যে বত্তবিভাগ কুলগত করিয়া ভারতবর্ষ এক সময়ে শিল্প 
বাঁণজ্যে উন্নত হইয়াছিল এবং মুসলমান শাসন প্রবর্তনের পরেও যাহা 
শহরে আংশিক আঘাতপ্রাপ্ত হইলেও গ্রামদেশে টিশকয়া গিয়াছিল, 
[কল্তু যাহা 'ব্রিটিশ ধনতন্দ্ের আঘাতে ভণ্নদশা প্রাপ্ত হয়, তাহা হইতে 
মুক্তিলাভের জন্য হিন্দু সমাজের মধ্যে জাঁতভেদের সংস্কার চেষ্টা 
আমরা দোখিতে পাই । মুসলমান সমাজের মধোও তেমান তাহার নাগ- 
পাশ হইতে মুক্তির একটি তীব্র আকাঙ্ক্ষা পাঁরলক্ষিত হয়। সকলেই 
বাত্ততে কুলগত আঁধকার ভাঁঙয়া স্বাধীনতা আ'নবার চেষ্টা কারিতেছে, 
সকলেই কুলগত বাত্তনিচয়ের মধ্যে সামাঁজক মর্যাদার তারতম্য সমূলে 
বিনাশ কারিয়া উচ্চতম জাতি যে মর্যাদা অধিকার কারয়া আদসিতেছিল, 
তাহাই আয়ত্ত কারবার চেষ্টা কারতেছে। 


উপসংহার 


[হণ্দসমাজের গঠনকৌশল বাঁঝবার চেষ্টায় আমরা বহু তথ্যের 
অরণ্যেব মধ্যে প্রবেশ করিয়াছ। আমাদের ইতিহাস প্রাচীন, এবং 
বহু লোক লইয়া তাহার কাববার। অল্প কথায় বা সংক্ষেপে 
ভারতবর্ষেব সমাজগঠনের ধারা অথবা তাহার পাঁরণাঁতির আলোচনা করা 
দুরহ ব্যাপার। তাহা সত্তেও আমরা পাঠকবর্কে হিন্দসমাজের 
জঁটলতা এবং তাহার গাঁতর সাঁইত পাঁবিচিত করাইবার জন্য যথাসম্ভব 
তথ্যপ্রকাশ ও আলোচনার চেন্টা কাঁরয়াছি। সুধী পাঠক ইহা হইতে 
নৃঙন কোনও দম্টভঙ্গির সন্ধান পাইয়া থাকলে, অথবা চিন্তার 
নূতন কোনও খোবাক পাইয়া থাকিলে নিজেকে ধন্য বাঁলয়া মনে করিব। 
এখন যে চিত্র বিগত প্রবন্ধাবলীতে ফটিয়া উঠিয়াছে, তাহাবই সার 
সংকলন কা'রিয়া পাণ্তকের 'নকট বিদায় লইব। 

প্রথমেই চোখে পড়ে, ভারতবষাঁয় সমাজ বহু জাতির সংখ্লেষের 
দ্বারা রাঁচিত হইয়াছে । অপরাপর দেশেও তাহাই হয়, এবং 'বিজেত। 
জাতির প্রভাবে বাঁজত জাঙ অনেক ক্ষেত্রে স্বাঁয় রাজনোতিক এবং 
অর্থনোৌতিক স্বাতল্স্য হারাইয়া ফেলে। একে অপরকে শোষণ করিয়া 
নৃতন একটি উৎপাদন ও বণ্টন ব্যবস্থা নির্মাণ করে। আবার দিন 
যায়, উৎপাদনের নতন এক কৌশল আধিকৃত হওয়ার ফলে আবার মানুষে 
মান্ষে সম্পর্কের হেরফের হ্য। ভারতবর্ষে যে তেমন হয় নাই, তাহা 
নহে। তাহাই ঘাঁটয়াছে, কিন্তু ইহার মধ্যেও ভারতবর্ষের প্রতিভা এক 
নূতন দিকে আত্মপ্রকাশ করিয়াছিল; যাহার ফলে নানা রাজনোতক 
উত্থানপতন ও ভাগ্াবিপর্যয়ের মধ্যেও ভারতবর্ষ স্বীয় সংস্কৃতিকে 
মরণের অপঘাত হইতে বাঁচাইতে সমর্থ হইয়াছিল। 

সেই কৌশলাঁট আমরা বর্ণব্যবস্থার মধ্যে দেখিতে পাই। প্রাচীন 
ভারতীয় সমাজতত্ীবদগণের মতে বর্ণব্যবস্থা সকল সমাজেই প্রযোজ্য । 
যেখানেই বহ্‌ জাতি মিলিত হইতেছে, তাহাদিগকে চাঁর মৌলিক বর্ণে 


উপসংহার ১৪১ 


স্থান দিয়া, সংশ্লম্ট করিয়া একটি বৃহত্তর সমাজ গঠন করা যায়। 
সমাজের প্রয়োজনে, স্বাঁয় গুণ বা প্রতিভা অনুসারে যে যে-কাজ করে, 
সে যাঁদ সেই কাজেই নিযুক্ত থাকে, এবং সমাজও যাঁদ এই দাঁয়ত্ব গ্রহণ 
করিতে পারে যে সেব্যন্তি বা তাহার পরে অনুরূপ বৃত্তিধারী বাত 
অনাহারে মারবে না, সকলে পবস্গনের সহযোগিভার জন্য সক্রিয়ভাবে 
চেষ্টা কারবে, তাহা হইলে পরস্পরের বাহুবন্ধনে যে দ্‌ঢ় সমাজ গাঁড়য়া 
উত্ধে, তাহার শক্তি বৌশ হয়। উপরন্তু গ্রাম্য সমাজে এই সহযোগতার 
আঁতবিস্ত আরও একাঁট ব্যবস্থার দ্বাবা মানুষকে পরম আশ্বাস দেওয়া 
হইয়াছল। যে যে-সংস্কৃতিভে অভ্যস্ত, তাহার কুল বা জাতির আচার 
যেমনই হউকঝ না কেন, সে সেই আচাব বজায় রাঁখয়াও তন্দ সমাজে 
স্থান পাইত। কেবল গোহত্যা, নরবাঁল বা রাহনণসমাজে ঘ্‌ণারহ্ 
বাঁলয়া গণ্য কোনও আচার থাকিলে, তাহাকে পরিমাজতি করিয়া লওয়া 
হইত। 

বর্ণগত সমাজের অন্তরে যে অথনোতিক মেরুদণ্ড বর্তমান ছিল, 
এবং স্বধর্ম পালনের যে আশ্বাস বহু জাতি লাভ করিয়াছিল, তাহারই 
কারণে ভারতীয় সমাজে বাজতের বিদ্রোহ দেখা দেয় নাই; অথবা দেখা 
দিলেও বোশ দূর পর্য্ত তাহা অগ্রসর হইতে পাবে নাই। অথচ 
ব্রাহননণশাসিত সমাজে আপান্ত বা বিদ্রোহেব কোনও কারণ 'ছিল না, এমন 
মনে করিবার হেতু নাই। সকল দেশের বিজেতাগণ যাহা করিয়া * 
থাকেন, ভারতীয় সমাজেও তাহার প্রমাণ স্পম্টভাবে পাওয়া যায়। 
বিজেতাগণ স্বীয় শ্রেণীগত স্বার্থপুন্টর শুন্য পারশ্রমের ভার উত্তরোত্তর 
শূদ্রবর্ণের উপরে চাপাইয়া দিতে লাগলেন; বিজিত জাতির পুরোহিত- 
কুলকে ব্রাহযণবর্ণে স্থান দিলেও নিম্মপদবীর অধিকারী করিয়া 
রাখিলেন এবং নিম্নবর্ণকে উচ্চ শিক্ষার সযোগ এবং যোগতপের 
আধিকার হইতে বাত কারলেন। অবশ্য শূদ্রকুল লুকাইয়া 'দ্বিজের 
আধকার ভূমিতে প্রবেশ কবিবার চেষ্টা কাঁরতেন; কিন্তু ফলে তাঁহাদের 
শম্বুকের দশালাভ কাঁরতে হইত। 

বুদ্ধদেব শদ্র এবং স্বজাতির মন্তর আঁধকার স্বীকার করার 
ফলে ভারতবর্ষে পরবতাকালে যে বিপুল প্রাণশান্তর সণ্টার ঘাঁটিল, যাহার 


১৫০ [হন্দুসমাজের গড়ন 


হইল, তাহা হইতেই বুঝা যায়, কতখানি সজনীপ্রাতভা সমাজের 
অবজ্কাতস্তরে এতাঁদন অনাদৃত অবস্থায় চাপা পাঁড়য়া ছিল। 

অথচ ব্রাহমণদের মতলব যে কেবল খারাপই ছিল, এমন ভাবিবার 
কোনও হেতু নাই। তাঁহারা বর্ণব্যবস্থার অন্তর্বতরঁ অর্থনোতিক 
মেরুদণ্ড স্থাপন এবং স্বধর্মে অধিকারের স্বীকৃতির ভিতর দিয়া যে 
ওঁদার্য এবং গঠনকুশলতা দেখাইয়াঁছলেন, তাহাতে 'বাঁস্মত হইতে হয়। 
দুঃখ এইখানে যে, তাঁহারা বিজতকে ঠিক নিজেদের সমান আসনা দতে 
সমর্থ হন নাই। সেই ভেদাবষে সংশ্লেষমূলক সমাজের দেহ উত্তরোত্তর 
দুর্বল ও পঙ্গু হইয়া পাঁড়ল। তেমন সমাজের বিভিন্ন জাতি একন্ 
হইয়া বাহিরের শন্তুর আক্রমণ প্রাতিরোধ কাঁরতে পারে নাই। সমগ্র 
সংশিলস্ট সমাজের বৃহত্তর এক্য মানুষের চোখে বেশি ধরা পড়ে 
নাই, প্রত্যেকে স্বীয় ক্ষুদ্রতর স্বার্থরক্ষার চেম্টা কাঁরয়া অবশেষে গোটা 
হিন্দসমাজকে পরাধাঁনতার শৃঙ্খল পরাইয়া ছাড়িল। 

সংশ্লেষের যে আদর্শ লইয়া হন্দুসমাজ রচিত হইয়াছিল, উৎপাদন 
ব্যবস্থাকে একান্তভাবে কুল বা জাতিগত বাত্তর উপরে প্রাতীষ্ঠভ 
কারবার যে চেষ্টা দেখা গিয়াছিল, কাত তাহা কিন্তু কোনাদনই যোল 
আনা প্রাতিপালিত হয় নাই। এক জাত হইতে অপর জাতিতে পাঁরণত 
* হওয়ার ইতিহাস আজও বিরল নহে, পূর্কালেও বিরল ছিল না। 
বৃত্তর পারবর্তন, স্থানান্তরে গমন ও বসবাস, আচারভ্রম্ট হওয়ার কারণে 
অথবা শুদ্ধতর আচার গ্রহণের ফলে নৃতন নূতন জাতির উদ্ভব হইয়াছে; 
কিন্তু সকলে মৌলিক নাত দুইটিকে মানিয়া চাঁলয়াছে। দেশাচার বা 
লোকাচার পালনের স্বাধীনতা ও বৃত্তিতে কুল বা জাতিগত আঁধকারের 
বিরুদ্ধে কেহ আপত্তি করে নাই। 

সেইজন্য মুসলমান আঁধকারকালে যখন রাজশান্ত অন্য পথে চাঁলল, 
যখন সমাজের শিক্ষিত চাকুরিজীবী মুসলমান সরকারের নিকট প্রীতি- 
লাভের চেষ্টা কারতেছিল, তখনও গ্রাম্যসমাজে বর্ণব্যবস্থার মেরুদণ্ড 
অভগন থাকার কারণে হিন্দুসভ্যতা টিশকয়া গিয়াছিল। যে সকল 
দারদ্র, শোষত শদ্রু জাতি অত্যাচারিত হইত, বৃত্তিমূলক বর্ণব্যবস্থা 


উপসংহার ১৫১ 


বজায় রাখার ব্যাপারে, পরস্পরের মধ্যে ছুতমার্গ, উচ্চনীচ বোধ 
কায়েমী রাখার বিষয়ে, তাহাদেরও উৎসাহের অভাব ছিল না। আজও 
যখন অস্পশ্যতা বনের আন্দোলন চলিতেছে, তখন হাঁড়ি, ডোম, বাগাঁদ 
প্রভৃতি জাতি ব্রাহ্মণ কায়স্থের সাহত মর্যাদার সমত্ব লাভে খুশি 
হইলেও পরস্পরের মধ্যে পুরাতন সম্পর্ক পারবর্তন করিতে আগ্রহান্বিত 
হয় না। অর্থাং শোঁষতগণের মধ্যে বর্ণব্যবস্থার প্রীত আনুগত্যের 
ন্যনতা যথোপযুন্তভাবে আজও ঘটে নাই। 

ইহার জন্য শুধু ব্রাহযণের কৃউকৌশলগ বুদ্ধিকে নিন্দা কয়া 
লাভ নাই, বরং এই আনুগত্যের মূল ও বিদ্রোহের অভাবের মৌলিক 
কারণকে বিশ্লেষণ করিলে আমরা দেখতে পাই, উচ্চবর্ণই হউক বা 
শনম্নবর্ণই হউক, প্রাত জাতিই সংশ্লেষণপ্রসূৃত 'হন্দুসমাজের মধ্যে যে 
আর্ক ভাগ্যের স্থিরতা ও আচারপালনের স্থির অধিকার পাইত, 
তাহারই জন্য মোটের উপরে খুঁশ মনে থাকিত। নানক, চৈতন্যদেব অথবা 
রামমোহন ডেদনীতি বন করিয়া যখন সামাঁজক সমতা এবং জাতির 

তত ব্যন্তিগত গুণ ও কর্মকে সমধিক মর্যাদা 'দিবার চেম্টা করিয়া- 

ছিলেন, তখন শুধু ব্রাহমণ নহে, আপামর জনসাধারণ তাহাদিগকে বৃহৎ 
হিন্দুসমাজের মধ্যে নৃতন একাঁট জাতিতে পরিণত করিয়া মহাপনরুষ- 
দের সংস্কারচেম্টাকে পরাস্ত করিয়াঁছল। বৈষবকে আমরা “বোম্টম' 
নামক এক জাতিতে পারণত করিয়াছি । শিখ এবং ব্রাহম সমাজকেও 
আমরা প্রায় একট 'জাতি'তে পাঁরণত কারয়া ফেলিয়াছলাম, যাহার 
শববাহ একান্তভাবে স্বাঁয় সমাজের মধ্যেই আবদ্ধ । 

ইহার মূলে শুধু ব্রাহণের শঠতা অথবা শাদ্রগণের অন্ধ কুসংস্কার 
আছে বাঁলয়া নিস্কাতি পাইবার উপায় নাই। জগতের অন্যত্র যেরুপ 
সামাঁজক বিদ্রোহ ঘটয়াছে, ভারতবর্ষে তাহা শুধু জাতীয় 'নিবীর্যতার 
কারণে ঘটে নাই বিলে বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের দায় হইতে খালাস 
পাওয়া যায় না। মূলে রাহয়াছে, আপামর সাধারণের মনে বর্ণব্যবস্থার 
প্রীতি আনূগত্য। বর্ণব্যবস্থার অর্থনৈতিক ভারকেন্দ্রের স্থৈর্যের বশেই 
ভারতীয় সংস্কৃতির স্থৈর্য সম্ভব হইয়াছিল। এই মোঁলিক সত্যটি 
হৃদয়গ্গম করিবার বিশেষ আবশ্যকতা আছে। 


১৫২ হিন্দসমাজের গড়ন 


অম্টাদশ এবং উনবিংশ শতাব্দী ধাঁরয়া ইউরোপের নূতন উৎপাদন- 
ব্যবস্থার সাঁহত প্রতিযোগিতায় ভারতের পুরাতন ধনতন্ত্রের পরাজয় 
আরম্ভ হইয়াছে । আজও বৃত্তিতে কুলগত আঁধকার অভন্দসবশত 
স্বীকৃত হইলেও আঁধকাংশ জাতির বেলায়, এবং দেশের প্রায় 
সকল গ্রামে, প্রাচীন উৎপাদনব্যবস্থা কমবেশি ওলটপালট হইয়া 
গয়াছে। এবং এই বিপধয়ের প্রাতক্রিয়াস্বরূপ পূর্বে বর্ণব্যবস্থার 
প্রতি যে আনুগত্য ছিল, আজ তাহা দ্রুত ভাঙতে আরম্ভ কাঁরয়াছে। 
ইংরেজী শিক্ষার প্রসারেই যে আমাদের মধ্যে সমাজসংস্কারের বাদ্ধি 
আসিয়াছে তাহা নহে । এ কথা শুধু আংশিকভাবেই সত্য । যাঁদ পুরাতন 
বৃত্তর আশ্রয়ে মানুষ আজও সুখে স্বচ্ছন্দে খাওয়াপরা চালাইতে পারত 
তবে ইংরেজী শাঁখয়াও তাহারা বর্ণব্যবস্থাকে ভাঙতে চাহিত না। 
ভারতবাসী শিক্ষিত সমাজ এক সময়ে ফারসীনবিশ হইয়াঁছল, কিন্ত 
তাহার দ্বারা সমাজের উপরস্তরে কিছ; পাঁরবর্তন সাধিত হইলেও 
গভীরদ্তরে সে প্রভাব পেপছায় নাই। শুধু তাহাই নহে। অনেকের 
ধারণা, হন্দু সমাজের শোষণ এবং অবমাননা নীতির ফলেই 'নম্নশ্রেণনীর 
মধে। বহু মানুষ ইসলামে দীক্ষিত হইয়াছিল। কিন্তু ব্যান্তগতভাবে এই 
যান্ত আমার 'নকট সমীচীন বাঁলয়া মনে হয় না। যাহারা জাতিগত 
বৈষম্যের নাগপাশ হইতে মান্তলাভের জন্য ধর্মান্তরত হইল, তাহারা 
মুসলমান হইয়াও উচ্চনীচ ভেদাভেদ এবং ব্যবসায়ে কুলগত অধিকার 
গ্রাম্য সমাজে বজায় রাখিল কেন? সম্ভবত অন্য কারণে তাহারা মুসলমান 
হইয়াঁছল। তাই মনে হয়, মূসলমানী আমলেও হিন্দুসমাজের অন্তর্গত 
আর্ক সংগঠনের স্থৈযই ধর্মান্তরিত হিন্দুর মধ্যে ইসলামের সমতা- 
বাঁদ্ধকে সম্যকৃভাবে বিকীর্ণ হইতে দেয় নাই। 

পারতেছে না, শুধু আজ। এবং তাহার কারণও বলা হইয়াছে, 
পুরাতন অর্থনোতিক ব্যবস্থার পরাজয়। 

গীঁতায় একটি কথা আছে-সব্্বারম্ভা হি দোষেণ ধূমেনাশ্ন- 
রিবাবৃতাঃ। আমরা ইউরোপনয় ক্যাঁপিট্যালিজমের আজ প্রভূত নিন্দা 
কাঁরতোছি; তাহার মধ্যে যে সামাজিক বৈষম্য ও শোষণ রাঁহয়াছে, সেই 
পাপ হইতে মানবলমাজকে আমরা বাঁচাইতে চাই। কিন্তু ইউরোপীয় 


উপসংহার ১৫৩ 


ধনতল্ল মানুষের লোভ এবং স্বার্থবদ্ধির পোষণকে আশ্রয় কারয়াও 
জগতের উৎপাদনব্যবস্থাকে আরও আঁধক ফলপ্রসূ করিয়াছে, ইহা 
তো অস্বীকার কারবার উপায় নাই। তাহার দোষ কাটাইতে হইলে 
আমরা ইউরোপীয় ধনতন্ত্রের ন্ত্রগলকে গ্রহণ করিয়া হয়তো 
তাহার পারিচালনব্যবস্থায় সংস্কার আনতে পারি, আনূষাঁত্গক 
দোষগ্ীল কাটাইতে পার। কিন্তু তাহার মূলে যাঁদ স্বর্ণসম্ভার থাকে, 
সে স্বর্ণকে উপেক্ষা কাঁরব না; বরং পুরতন সোনার অলঙ্কারকে 
গলাইযা নূতন রূপে তাহাকে ঢালযা লইব। 


বর্ণব্যবস্থাব সম্বন্ধেও সে কথা বলা চলে। শোষণ. মনুষ্যত্বের 
অবমাননা, সবই ইহাব সাঁহত জাঁড়ত ছিল। কিন্তু বর্ণবযবস্থার মূলে 
একটি বুদ্ধি ছিল, মানুম্ন সমাজের দাস। সমাজের জন্য নিধ্াবিত সেবা 
করিয়া কামার, কুমোর, ধোপা, নাপিত, ব্রাহয়ণ, জ্যোতিষী স্বীষ জশীবন- 
যাপন কারয়া থাকে । সমাঙ্কে তাহারা দেখে এবং সমাদও তাহাদের দেখে। 
আঁধকার এবং দায অঙ্গাঙ্গণভাবে জঁড়িত। তদুপার, বিভিন্ন জাতির, 
বাভন্ন কুলে, এমন £ক বিভিন্ন মানুষের স্বধর্ম পালনের আঁধকার 
আছে। এই দুই মূলনীতির উপরে রচিত 'হন্দুসমাজ সংশ্লেষের 
দ্বারা ভাবতবর্ষকে উন্নত ও সমৃদ্ধ কাঁরয়াছিল, তাহাতে কোনও সংশয 


নাই। 


সে সংশ্লেষে কোথায় দোষ, তাহা বলিয়াছি। কিন্তু দোষ ছিল 
বলিয়া গুণের প্রাতি আমরা দৃকৃপা কাঁধব না, ইহাও উচিত নহে। 
প্রেণী-শোষণ শভন্ন ভারতীয় উৎপাদনব্যবস্থা জড়তা দোমযান্তও হইয়া 
পাঁড়য়াছিল। হয়তো ইউবোপায় ধনতন্দ্রের প্রভাবে, মানুষেব মৌলিক 
স্বার্থবোধ আজ সুযোগ পাইয়া পুরাতন ব্যবস্থার ভ্ডতাকে ভায়া 
ফোঁলতেছে। কাঁটা দিয়াই কাঁটা তোলা যায়। রজোগ্‌ণ মিশ্রিত 
তামাসকতার আঁসর দ্বারাই জাঁতিভেদের তমোমূলক জড়তার বন্ধন 
ছিন্ন হইতেছে । কিন্তু আঙ্গ ধনতন্রপ্রদত্ত মুত্তি ও উৎপাদনব্যবস্থার 
আঁধক ফলগ্রসব কারবার ক্ষমতা দোঁখয়া আমরা যেন না ভাব, 
যাহা পিছনে ফেলিয়া আনিয়াছি, তাহার সবই ধূলা, সবই বালি। তাহার 


১৫৪ হিন্দসমাজের গড়ন 


মধ্যেও যে সোনার দানা আছে, এই বিষয়ে দৃম্টি আকর্ষণ করা আমার 
উদ্দেশ্য। 

ধনতন্দের অপতভ্রংশের উপর রচিত অধনাতন ভারতায় সমাজে 
আবার আমাদের নূতন করিয়া শিখাইতে হইবে যে, মানুষ সমাজের 
নকট খণী। সে খণ প্রাচীনেরা যেভাবে স্বীকার কারতেন আমরা সে 
ভাবে স্বীকার না করিয়া হয়তো নৃতনভাবে স্বীকার কারব॥ কিন্তু 
দায় আমাদের আছে; এবং সেই দায়ের উপরেই আমাদের আঁধকারও 
প্রাতষ্ঠা লাভ করে, এই পুরাতন সত্যাট যেন আমরা 'বস্মৃত না হই। 

দ্বিতীয়ত, ব্যন্তির স্বাধীনতা আমাদের স্বীকার করিতেই হইবে। 
প্রাচীন ভারতবর্ষে স্বধর্মে আধিকার দিয়া প্রাচীন ব্যবস্থাপকগণ এই 
অধিকারের স্বীকৃতি করিয়াছিলেন, এবং তাঁহারা অত্যাশ্চর্য এক ব্যবস্থার 
প্রবর্তনও কারয়াঁছলেন। মানুষ যতক্ষণ সমাজে থাকে ততক্ষণ সে 
সম্পূর্ণ সমাজের দাস। কুলাচার ও লোকাচার পালন কারবার স্বাধীনতা 
অবশ্য তাহার আছে; কিন্তু বৃত্তি পরিহারের স্বাধীনতা তাহার নাই। 
ণকন্তু এই বন্ধনের উধের্ব আরও একাটি নীতি প্রাচঈন 'হন্দুগণ স্বীকার 
কাঁরতেন। যেব্যক্তি সন্নাস গ্রহণ করে, পাঁররাজক হয়, তাহাকে গৃহস্থের 
শেষ কতরব্য আশ্নিরক্ষণের দায় হইতে নিন্কৃতি দেওয়া হয়। সে 'বিরজা 
হোম কাঁবয়া আত্মার প্রত শেষ নৈবেদ্যও স্বহস্তে সারিয়া ফেলে। অতঃপর 
তাহার প্‌বাশ্রমের সঙ্গে যোগসেতু বিচ্ছিন্ন হইয়া যায়, নামগোন্র লুপ্ত 
হয়, এবং সে নিকেতনাঁবহণন হইয়া চলে। সমাজ তাহার উপরে কোন 
দাব রাখে না। সেও সমাজের প্রদত্ত 'ভিক্ষান্ন ভিন্ন অপর কিছ গ্রহণ 
কাঁরতে পারে না। 

অর্থাৎ প্রাচীন বর্ণব্যবস্থাযুত্ত হিন্দুসমাজে আমরা ব্যান্তকে সম্পূর্ণ 
সমাজের দাসে পাঁরণত করিবার ষে ব্াদ্ধ দোখ, তৎসহ ইহাও দেখি, 
ব্যক্তিও যাহাতে 'বিনম্ট না হয়, তাহার মৌলিক প্রাতিভা বিকাশের জন্য, 
একটা ব্যবস্থাও প্রাচীনগণ নির্মাণ করিয়া গিয়াছিলেন,। 

প্রাচীন সমাজের বিচারে আমরা তাহার শোষণের দিকে কেবল না 
দেখিয়া, বরং যাঁদ বৈজ্ঞানিকদ্ম্ট লইয়া শোষণকে শোষণই বাল, কিন্তু 


উপসংহার ১৫৫ 


উদ্ধারের যোগ্য কোনও অমূল্য সম্পদ থাকিলে তাহাকে সংগ্রহ কারতে 
লাঁজজত না হই, তবেই আমরা প্রকৃত লাভবান হইব। 

ইউরোপীয় ধনতনল্নকে গাল দিব না। তাহা যেখানে মানবসমাজের' 
বৈষাঁয়ক সম্পদবাদ্ধির ব্যাপারে সহায়তা করিয়াছে, সেখানে তাহার যোগ্য 
প্রশংসা করিব। কিন্তু ব্যন্তিস্বাতন্দ্যের আতিশয্যের দ্বারা তাহা যে 
ক্ষাতসাধন করিয়াছে, সে সম্বন্ধেও আমরা অবাঁহত থাকিব। তেমনই 
আবার প্রাচীন বর্ণব্যবস্থার মধ্যে যেখানে দোষের যাহা আছে, তাহাকে 
ক্ষমা কারব না। কিন্তু প্রাচীন উৎপাদনব্যবস্থা ও জাতিসংশ্লেষ, অথবা 
সমাজ ও ব্যান্তর সম্পর্ক নিয়ল্লণে যাঁদ কিছু ভাল পাই, যাহা আজও 
আমাদের প্রয়োজনে লাগিতে পারে, তবে অবশাই তাহা গ্রহণ কারব। 

আজ ধনতন্তের মৌলিক আত্মকৌন্দ্রকতার প্রতিক্রিয়ায় আমরা 
সমাজকেন্দ্রিকতার অভিমুখে ছুটিয়াছি। ইহার উৎসাহে আজ পাঁথবীতে 
ব্যান্তত্বকে অত্যাধক সঙ্কুচিত করিয়া পিপাঁলিকার মত সমাজরচনার 
সম্ভাবনা দেখা দিতেছে । কিন্তু পঙ্গু ব্যান্তত্বের বনিয়াদের উপরে রচিত 
সমাজ সত্যসত্যই মন্‌ষ্ত্ব বিকাশের পথে সহায় হইতে পারে না। হয়তো, 
প্রাচীন ভারত হইতে আমরা এইরূপ অপঘাত হইতে বাঁচিবার একটি 
বাধ সংগ্রহ কারতে পার। এইরুপে, বৈজ্ঞানকপম্থায় ইতিহাস 
পর্যালোচনার ফলে যাঁদ আমরা 'স্থরব্াদ্ধি হইয়া, ভাববিলাস+ না হইয়া, 
'স্থতপ্রজ্ঞ হওয়ার অভ্যাস করি, তবে যে ধূম সকল কর্মের সাঁহত সংযুন্ত 
থাকে সেই ধূমের আবরণের নিম্নে সত্যের জলন্ত আশ্নাশখাকে 
আবিজ্কার কারতে শাখব। 

বাভন্ন দেশে, বাভন্ন কালে, মানুষ নানা পরাক্ষা, নানা সমাজ- 
ব্যবস্থা রচনা কাঁরয়াছে, তাহা লইয়া পরাক্ষা কাঁরয়াছে, স্থায়ী সমাজ- 
রচনার চেষ্টার দ্বারা মানুষকে সুখ কারবার চেষ্টা কাঁরয়াছে। ভারতের 
পুরাতন সমাজে যাহা ধূম তাহাকে পরিহার করিয়া যদি আমরা সেই 
আগ্নকে আজিকার 'দিনে মানবসমাজের মণ্গলের জন্য প্রয়োগ কারিতে 
পার, তাহা হইলে আমাদের জ্ঞান সার্থক হইবে। 

পাঁথবীর ইতিহাসে পূর্বে এক সময়ে নদীর কূল বৃক্ষরাজতে 
আচ্ছন্ন ছিল। সে বনানী আজ নাই, কিন্তু বৃক্ষদেহের অভ্যন্তরে যে 


১৫৬ 'হিন্দসমাজের গড়ন 


দাহ্য পদার্থ সণ্ণিত থাকে তাহা ভূগর্ভে প্রোথিত হইয়া নানা বিপর্যয়ের 
মধ্য 'দিয়া অবশেষে কয়লার আকারে রূপান্তারত হইয়াছে । প্রাচীন 
সাহায্যে আজ সভ্য জগতের অনেক কার্যাঁসদ্ধ হয়। পুরাতন বর্ণব্যবস্থা 
যে সময়ে গঠিত হইয়াছিল, সে দিন আর ফিরিয়া আসবে না। ফারিয়া 
আসলেও সূবিধা হইবে না; কারণ মানুষের সংখ্যা আজ বাড়িয়াছে। 
অন্তত ভারতে জনাপিছ ভমিব পাঁরমাণ অসম্ভবরকম কাময়া গিয়াছে। 
তনু সেই সময়কার ব্যবস্থার অন্তরে যাঁদ বর্তমানের প্রয়োগযোগ্য কোনও 
নীতি, কোনও বৃদ্ধি, আমরা আবিচ্কার কাঁবতে পারি, তবে তাহা 
বর্তমানকালের উপযোগাঁ হইলে সে ব্যবস্থাকে প্রয়োগ না করিলে আমরা 
মূর্খতার পারচয় দিব। 

মানবজাতিকে দেশ এবং কালের বাবধানের দ্বারা 'বিচ্ছিন্ন করা যায় 
না। একমেবাদ্বিতীয়ম্‌। 


লাকশিমন গ্রন্থসাল্া 


রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
বিশ্বপরিচয় 
ইতিহাস 
রথীন্দ্রনাথ ঠাকুর 
প্রাণতত্ 
চারুচন্দ্র ভ্টাচাধ 
ব্যার্ির পরাজয 
শ্রীপশুপতি ভট্টাচাধ 
আহাঁব ও আহাধ 
উমেশচন্দ্র ভট্টাচাখ 
ভারতদর্শনসার 
শ্রীশ্তীকুমীর বন্দ্যোপাধ্যায় 
বাংল উপন্যাস 
শ্রীস্বনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় : 
ভারতের ভাষা ও ভাষাসমস্য। 
স্বরেন ঠাকুর 
বিশ্বমানবের লক্ষ্মীলাভ 
শ্রীসত্যেন্্রকুমার বস্থু 
হিউ-এন-চাঁও 
যোগেশচন্দ্র রায় বিদ্ভানিধি 
পুজাপার্বণ 
শ্রীযোগেশচন্দ্র বাগল 
বাংলার নব্যসংস্কৃতি 
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